Tadeusz Klimski

Wolnos¢ podarowana bliznim

(Wplyw nauczania spolecznego Kosciola na rozwoj spoteczenstwa obywatelskiego)

Spoteczedstwo obywatelskie, charakteryzuje sie samoswiadomoscia wspdlnego
uczestnictwa, ktéra tgczy jednostki i rézne instytucje w nim funkcjonujace. Podstawg tego
jest Swiadomos¢ przynaleznosci (w wymiarze poznawczym i normatywnym) do danych
wspodlnot i w ich zaposredniczeniu do catego spoteczerstwa wptywajgca istotnie na zbiorowg
tozsamosé. Instytucje obywatelskie wyrazajg okreslone preferencje ideowe i praktyczne i
posredniczg miedzy jednostkami a panstwem. Zabezpieczeniem nie dopuszczajgcym do
dominacji panstwa nad spofeczenstwem obywatelskim jest np. wolne nauczanie, wolna
prasa, wolne sgdownictwo. Skuteczno$é dziatan instytucji obywatelskich zalezy od norm,

ktére przyjety za podstawe swoich dziatan.

Instytucje obywatelskie funkcjonujg wtedy efektywnie gdy ich cztonkowie przyjmujg i
postepujg wedtug norm przyjetych dla zbudowania tych instytucji. Normy ,te wymagajg, aby
ludzie byli nie tylko gotowi do podporzadkowania sie zewnetrznym sankcjom za ich tamanie,
lecz nade wszystko, by byli wewnetrznie przekonani, ze reguty te i odpowiadajgca im sfera
wewnetrzna sg w pewnym sensie swiete, ze reguty owe i ich przywigzanie do nich stanowig
oznaki uczestnictwa w cywilizowanym spoteczenstwie. Wymaga to okresu Swiadomej
samodyscypliny i pewnego wysitku moralnego, dajgcego wtasciwym orientacjom i

wytaniajgcym sie instytucjom sposobnos¢ do wzajemnego wzmacniania sie”.

Cztonkowie spoteczenstwa obywatelskiego powinni postepowac zgodnie z
wartosciami, normami i cnotami obywatelskimi, bez realizacji ktérych instytucje

biurokratyczne sg tylko mechanizmami dziatania instytucji”.

»ROZnice miedzy poszczegdlnymi jednostkami i grupami w spoteczenstwie
obywatelskim przebiegajg po linii $wiatopoglagdowej. W ten sposéb generujg one pluralizm

kulturowy, a znowu ten ujawnia sie poprzez réznego rodzaju konkurujace i dyskutujgce ze
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sobg instytucje. W tym Swietle spofeczenstwo obywatelskie stanowi przeciwwage dla
pluralizmu i rodzgcych sie w nim sprzecznosci, utrzymuje w ryzach skonfliktowane jednostki

zdazajgce do sprzecznych celow”.

Nalezy podkreslic, ze niezbednym fundamentem dla powstania i trwania
spoteczenstwa obywatelskiego jest urzeczywistnianie wartosci podstawowych, czyli
odnalezienie ,wspdlnych przekonan moralnych, gwarantujgcych poczucie wspodlnoty i

integracje spoteczng”.

Kapitat spoteczny to zasoby, ktére ucielesniajg sie w relacjach i strukturze spotecznej,
a u podstaw tych relacji znajduje sie zaufanie, z jakim odnoszg sie wzgledem siebie

cztonkowie danej wspodlnoty. Kapitat spoteczny prowadzi do rozwoju spoteczenistwa.

W wyniku funkcjonowania kapitatu spotecznego nastepuje zwiekszenie zdolnosci
dziatania jednostek, utatwienie realizowania wspdlnych celéw i podniesienie poziomu

jakosci zycia.

Konstytucja Dogmatyczna o Kosciele ukazuje, ze wigczenie w Lud Bozy jest skutkiem
przyjecia sakramentu chrztu swietego i jednoczesnie wprowadza ochrzczonego w zbawcza
misje Chrystusa. Kazdy cztonek Ludu Bozego jest zobowigzany do realizowania w swoim
zyciu misji prorockiej, kaptanskiej i krélewskiej Chrystusa (KK 31). Natura Kosciota wyraza sie
w tym, ze jest to lud prorocki, krélewski i kaptanski, ktory pielgrzymujac niesie swiatu
nadzieje zbawienia. Natomiast rzeczywistoscig fgczacg i gromadzacg Lud Bozy jest sakrament
Eucharystii. Uczestniczenie w nim, wedtug teologii katolickiej, buduje jedno Ciato Chrystusa —

Kosciot.

Uczestniczenie w Ludzie Bozym wyraza sie w postawie uobecniania Chrystusa w
Swiecie poprzez stuzbe Bogu i blizniemu (misja kaptariska), gtoszenie Ewangelii i wspieranie
kaptandw w postudze kaznodziejskiej (misja prorocka) czy wreszcie ewangeliczng i
sprawiedliwg aktywnos¢ spoteczng, polityczng i gospodarczg. Katolicyzm zobowigzuje
wiernych do dziatalnosci w zyciu doczesnym, we wszystkich jego ptaszczyznach: politycznej,
ekonomicznej, zawodowej, kulturalnej oraz naukowej. Katolicka nauka spoteczna stoi na
stanowisku, ze relacje miedzy jednostkg a spoteczernstwem wynikajg z natury cztowieka. Jej

wiasnoscig jest ,zwrdcenie sie” ku innym i ku spotecznosci zaréwno w wymiarze cielesno-
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materialnym, duchowo-kulturowym i moralnym. Nalezy pamietaé, ze w spotecznosci
nastepuje dopetnienie osobowosci cztowieka, jej rozszerzenie i wzbogacenie. Ow rozwdj
nastepuje poprzez czynnosci spoteczne, ktdre wytwarzajg dobro spoteczne. Ono zas zawiera
w sobie dobro wszystkich cztonkéw. Inaczej moéwigc, budowanie dobra spotecznego

zapewnia rozwdj i tworzenie dobra jednostkowego.

Kos$ciét proponuje wprowadzenie w zycie spofeczne zasady, ktéra pozwoli na
generowanie i troske o dobro wspdlne. Jest nig zasada solidarnosci, ktéra wyraza sie w
uporzadkowanej zgodzie w dazeniu do wspdlnego dobra. Dotyczy ona zachowan
jednostkowych i grupowych, zas rozumienie dobra wspdlnego obejmuje zarowno potrzeby
duchowe, materialne, ale takie doczesne i nadprzyrodzone. Nalezy zaznaczy¢, ze
urzeczywistnianie zasady solidarnosci wymaga: istnienia dobra wspdlnego (kazda
spotecznos¢ ma dobro wspdlne), poznania dobra wspdlnego przez wszystkich cztonkéw
spotecznosci, zgodnosci wszystkich w dazeniu do wspdlnego dobra i wreszcie zgody na

wspolny porzadek w tym dazeniu.

Zasada solidarnosci dodatkowo wyraza opinie, ze cztonkowie danego spoteczenistwa
konstytuujg spoteczny byt i pozostajg w stuzbie catosci. Jednakze katolicka nauka spoteczna
jest daleka od catkowitego podporzadkowanie cztonkéw spoteczeristwa dobru wspdlnemu.
Podporzadkowanie osoby dobru wspdélnemu danej grupy obejmuje tylko te wymiary, w

obrebie ktérych jednostka przynalezy do danej wspdlnoty.

Przed niestuszng ingerencjag w dziatania jednostek podejmuje kolejna zasada
porzadkujgca zycie spoteczne, zasada pomocniczosci. Zgodnie z nig ,co jednostka z wtasnej
inicjatywy i wtfasnymi sitami moze zdziata¢, tego jej nie wolno wydziera¢ na rzecz
spoteczenstwa; podobnie niesprawiedliwoscig, szkodg spoteczng i zaktdceniem ustroju jest
zabieranie mniejszym i nizszym spotecznos$ciom tych zadan, ktére mogg spetni¢, i
przekazywanie ich spotecznosciom wiekszym i wyzszym. Kazda akcja spoteczna ze swego celu
i ze swej natury ma charakter pomocniczy; winna pomagaé cztonkom organizmu
spotecznego, a nie niszczy¢ ich lub wchtaniaé. [Im doskonalej bedzie przebiegaé realizacja tej
zasady] tym wiekszy bedzie autorytet spoteczny i energia spoteczna, tym tez szczesliwszym i
pomyslniejszym bedzie stan panstwa” (QA 79 - 80). Zasada pomocniczosci pokazuje

samodzielnos$¢ i podmiotowos¢ cztowieka, chroni przed zapedami wiekszych organizmdéw
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spotecznych, ale takze zobowigzuje je (wieksze organizmy spoteczne) do wsparcia jednostek i
matych grup w tych obszarach, w ktérych one nie mogg sobie poradzié. Jest to takze zasada,
ktdra lansuje aktywnosc¢ jednostek i wszelkiego rodzaju spotecznosci, albowiem kazda z nich
w réznoraki sposéb odpowiada na potrzeby osoby i w réznorakim stopniu jest w stanie je
zrealizowaé. Dodatkowo reguta pomocniczosci akcentuje, ze nie ma powoddw, aby to co
moze zrealizowa¢ mniejsza spotecznos¢ byto wykonywane przez spoteczno$¢ wieksza.
Zaangazowanie tej ostatniej w ,drobne sprawy” i wyreczanie zbiorowos$ci mniejszych

prowadzi do spadku efektywnosci jej dziatania (QA 80).

Nauka spoteczna Kosciota wskazuje na trzy mozliwe obszary organizacji zycia
spotecznego wynikajgce z zasady pomocniczosci: budowe spotecznosci panstwowej
przejawiajaca sie w funkcjonowaniu w spoteczeristwie samorzaddw terytorialnych, zwigzkow
zawodowych, szkolnictwa prywatnego, stowarzyszen chronigcych rodziny, kulture, itp.),
decentralizacje wtadzy panstwowej dzielacg sie obowigzkami np. z samorzadami oraz

demokracje zapewniajgca realny udziat spoteczenstwa w rzadach kraju.

Spofeczna nauka Kosciota akceptuje pluralizm kulturowy, wielu wyznan, koncepcji
zycia i akceptuje swiat taki aktualny swiat. To wymaga od katolikéw statej aktywnosci w
chrystianizowaniu wspodtczesnej cywilizacji, ale takze przygotowania ich do funkcjonowania
w obecnych warunkach. ,,Nauka Kosciota podkresla koniecznos¢ wychowywania wiernych do
zycia w réznorodnosci ideowej. Natomiast poszanowanie dla pluralizmu kulturowego Kosciét
wyraza, akcentujgc prawo rodzicdw do decydowania o swiatopoglagdowym wychowaniu ich
dzieci. W tym kontekscie panstwo, organizujgc szkolnictwo, winno mie¢ na uwadze

ideologiczne preferencje rodzicéw”.

Bogactwo zycia spoteczno-kulturowego dotyka kwestii uznania i postepowania w
oparciu o wartosci podstawowe, dzieki ktéorym wspdtczesne spoteczenstwo. Katolicka nauka
spoteczna wskazuje, ze sprawne funkcjonowanie i tad wspodtczesnych spoteczenstw jest
mozliwe tylko w oparciu o stosowanie wartosciach podstawowych. Jezeli sg one
akceptowane przez wiekszo$¢ spoteczenstwa, a w oparciu o nie jest budowane dobro
wspodlne, to umozliwiajg w oparciu o te wiekszos¢ zawieranie porozumienia spotecznego i na
nich buduje sie spoteczernistwo demokratyczne. Jest to szczegdlnie wazne gdy wystepujg

kwestie trudne, czy wprost konfliktowe. ,Zdaniem KosSciota wartosci podstawowe sg
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zapodmiotowane w godnosci cztowieka, mozna je odczyta¢ z prawa naturalnego i sg
obiektywnie wigzgce dla wszystkich ludzi, niezaleznie od tego, jakimi $wiatopoglgdami oni
sie kieruja. Opowiadajac sie za wartosciami podstawowymi, Kosciét jednoznacznie odrzuca

zgode na relatywizm moralny w zyciu spotecznym”.

W Polsce wptyw katolicyzmu trwajgcego od wiekdw powinien mie¢ wieksze efekty w
ksztattowania obywatelskich mechanizméw funkcjonowania i rozwoju spoteczenstwa
obywatelskiego. Wyjasnieniem staje sie kontekst historyczno-kulturowy. W wypadku Polski
wymienia sie gtéwnie skutki wptywu okresu zaboréw i komunizmu. W obu wypadkach
katolicyzm odegrat podobne role. Tworzyt on wspdlnote wiernych ale i przestrze wolnosci
dla wszystkich zainteresowanych warto$ciami podstawowymi, ktérych realizacja byta mocno
ograniczana i eliminowana srodkami przymusu. W tych okolicznosciach religia byta
traktowana jako orez walki z wrogim ustrojem politycznym. Publiczne praktyki Polakéw
traktowano jako znak sprzeciwu wobec rzgdzacych. Oddziatywanie tej sfery publicznej, jako
rzeczywisto$¢ pozostajgcg poza kontrolg rezimu, chciano zminimalizowaé. Powstate fakty

spoteczne, wptynety na ,,utrwalenie” religijnosci w wymiarze publicznym.

Site polskiej religijnosci warunkowato to, ze podczas zabordw i komunizmu Zzycie
spoteczne byto rozdwojone na sfere publiczng oraz prywatna, a kazda z nich posiadata swoj
system wartosci. Z tego powodu wystepowata podwdjna moralno$é. Zycie prywatne
polegato na realizowaniu wtasnych przekonan, a zycie publiczne sprowadzato sie do realizacji
minimalnego zakresu prawnych wymagan witadzy. W takiej sytuacji zycie spoteczne utrwalato
np. relatywizm etyczny, cyniczne i wyrachowane postawy oportunistyczne. Skutki takich
uwarunkowan historycznych sg jeszcze aktualne. ,W sferze publicznej, w wyniku tej
dychotomii doszto do zawtaszczenia tego co wspdlne: rél publicznych, kierowania sie wtasna
korzyscig, korupcja i klientelizmem”. Nie kierowano sie mysleniem o catym spoteczenstwie,

instytucji nie traktowano jako wyrazu woli jednostek.

Powszechna akceptacja katolickich wartosci spowodowata, ze w Polsce byto tatwiej
niz w innych krajach postkomunistycznych uzyskaé¢ postep cywilizacyjny, oraz zrzucié
mentalny bagaz po poprzednim ustroju. To zderzenie katolicyzmu i komunistycznej
dychotomii nie doprowadzito do kryzysu moralnego, ale do moralnego ,znijaczenia”

spoteczenstwa polskiego.



,Zespotem  kulturowych czynnikdw  warunkujgcych  rozwdéj spoteczenstwa
obywatelskiego jest typ zycia religijnego. Najczesciej zycie religijne Polakow przebiega w
wersji religijnosci ludowej. Ta zas charakteryzuje sie przynaleznosciag gtdwnie w pfaszczyznie
autodeklaracji wiary, deklaracji tresci wiary i praktyk masowych. Nie znajduje systematycznej
ekspresji w zyciu codziennym, a czynnosci rytualne nierzadko sg realizowane mechanicznie.
Wiara, ktérej praktyka czesto jest uwarunkowana srodowiskowo, jest gtéwnie kojarzona z
chodzeniem do kosciota. Dodatkowo jest to zycie religijne, ktdre nie wyrdznia sie wysokim
stopniem wiedzy religijnej, a zasadniczo to ona warunkuje Swiadomos¢ przynaleznosci i
sposoby wyrazu wiezi z Kosciotem. Ten zespdt wtasnosci, charakteryzujgcych dominujacy typ
zycia religijnego, powoduje, ze poziom swiadomej przynaleznosci do Kosciota i wynikajgcych
z tego zobowigzan nie jest wysoki. Nauka katolicka ma trudnosci z petnym dotarciem do
wyznawcow i wyrazeniem sie w ich postepowaniu. Jezeli zachowania obywatelskie zaczynaja
sie od definiowania konkretnych sytuacji zyciowych, a wyznawcy katolicyzmu nie traktujg go
jako podstawowego pryzmatu do analizy tych sytuacji zyciowych, to nie sposéb méwié o
szerokim zakresie internalizacji doktryny Kosciofa i mozliwosci jej realizacji na ptaszczyznach
innych niz deklaratywna i kultowa. W tej sytuacji wptyw katolicyzmu na postawy
obywatelskie jest staby. Wydaje sie, ze katolicyzm ludowy nie jest w stanie wygenerowad u

swoich wyznawcow codziennych postaw obywatelskich”.

Wptyw katolicyzmu na ksztattowanie postaw obywatelskich jest szczegdlnie widoczny
w religijnych grupach etosowych. Ich cztonkowie majg swéj wktad w dynamike przemian
zycia spotfecznego, ponadto ksztattujg komunikacje miedzy grupami, a w skali mikro formuja
poziom moralny jednostek, okreslajgc odniesienia do innych ludzi. Natomiast M. Grabowska
ustalifa, ze Kosciot sprzyja demokratycznym procedurom: im ktos jest blizszy i zyczliwszy
Kosciotowi, tym gorliwiej uczestniczy w wyborach. Pozytywne stosunki z Kosciotem

zmniejszajg prawdopodobienstwo wyboru programu laickiego.

Powyzisze ustalenia pokazujg, ze katolicyzm opowiada sie za organizacjg zycia
spotecznego w wersji spoteczeistwa obywatelskiego. Moze on formowac i formuje postawy
obywatelskie, jednak jego skutecznos¢ jest takze zalezna od sytuacji historyczno-kulturowej
danego spofeczenstwa. To jednak nie neguje faktu, ze katolicyzm jest systemem

Swiatopogladowym, ktéry wcigz ma aktualne tresci do zaproponowania wspodtczesnym
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spoteczenstwom. Analitycy zycia spotecznego podkreslajg, ze moze on odegrac niebagatelng
role w definiowaniu tozsamosci wspotczesnego Swiata. W nim trwa dzis ,targ” miedzy

indywidualistycznym, a wspélnotowym systemem wartosci.
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