Recenzja rozprawy doktorskiej mgr Katarzyny Wasilewskiej-Zembrzuskiej pt.
Filozofia spoleczna sredniowiecznych filozofow arabskich jako synteza mysli
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przygotowanej pod kierunkiem dr hab. Artura Andrzejuka prof. UKSW.

Opinia historykéw filozofii jest zgodna w sprawie wplywu starozytnej
filozofii greckiej na sformulowanie wielu zagadnien przez filozoféw arabskich
w okresie Sredniowiecza i zarazem wptywu mysli arabskiej na filozofi¢ i szerzej,
na nauke europejska (s.4). Oryginalnos¢ filozofii arabskiej zaznacza si¢ dopiero
po powstaniu islamu i jego wplywu na cate zycie wyznawcow, takze uczonych,
co przypada na okres rozwoju filozofii Sredniowiecznej w Europie.

W przedstawionej do recenzji rozprawie doktorskiej mgr Katarzyna
Wasilewska-Zembrzuska podjeta si¢ uzasadnienia tezy, ze filozofia spoteczna
sredniowiecznych filozoféw arabskich jest rezultatem syntezy stwierdzen
starozytnych filozofow greckich 1 wptywu tradycji muzulmanskiej. Sposrod
filozofow greckich dominujacy wplyw na my$l arabskg wywarta przede
wszystkim filozofia Arystotelesa, chociaz Autorka rozprawy zaznacza, ze
zdarzato si¢ przypisywanie Arystotelesowi tekstow innego autorstwa. W
badanej przez Autorke problematyce nietrudno dostrzec rowniez wpltywy
Platona i neoplatonczykow. Arystotelizm dla filozofow arabskich byt ,jedynie
punktem wyjscia 1 zrodlem dla badan, ktorych wynikiem byla wilasna, nowa
interpretacja klasycznych problemow, laczaca dorobek filozofow greckich
poglady religijne” Arabow (S.5). Majgc Swiadomos$¢ szerokiego wpltywu
filozofii greckiej na filozofi¢ arabska, mgr Katarzyna Wasilewska-Zembrzuska
ograniczyta W rozprawie swoje badania do problematyki filozofii spotecznej, co
jest zadaniem oryginalnym i waznym w historii filozofii, a poruszanym
przyczynkarsko przez dotychczasowych badaczy. W tym miejscu warto
przytoczy¢ definicj¢ filozofii spotecznej, ktorg postuguje si¢ Autorka: ,,filozofia
spoleczna” rozumiana jest w pracy jako refleksja filozoficzna nad szeroko
rozumiang problematyka spoteczng. W jej zakresie mieszcza si¢ zagadnienia
dotyczace spolecznosci, jako naturalnej grupy spotecznej, spoleczenstwa jako
zorganizowanej grupy spotecznej oraz wynikajacych i zwigzanych z nig
zagadnien dotyczacych panstwa i wtadzy” (s.6).

Zmierzajac do tego celu Autorka wybrata trzech filozofow: Al-Farabiego
(870-950), Al-Gazalego (1058-1111), Ibn Chalduna (1322-1406) jako
przedstawicieli trzech etapow trwajacego szes¢ wiekow rozwoju arabskiej
filozofii spotecznej. Pierwszy etap, z poczatku sredniowiecza charakteryzuje
intensywne zainteresowanie greckimi tekstami filozoficznymi. Ttumaczac je na
jezyk arabski analizowano wnikliwie ich filozoficzng tres¢. W drugim etapie



ujawnia si¢ znaczenie teologicznej dominacji w rozstrzyganiu probleméw,
ktorych znaczenie dostrzegane jest nie tylko w aspekcie filozoficznym. Na tym
etapie zagadnienia filozofii spolecznej sg krytykowane w $wietle prawd
koranicznych. Trzeci etap, u schylku $redniowiecza, oddalit si¢ od
bezposredniego wptywu greckich koncepcji na arabska filozofi¢ spoteczna.
Doktorantka ukazuje odejs$cie Ibn Chalduna od teoretycznych rozwazan na rzecz
wicksze] dbalosci 0 porzadkowanie zrodet tej filozofii 1 wskazywania na
praktyczne skutki stosowania si¢ muzulmanina do zasad filozoficznych, a nade
wszystko koranicznych, dzigki czemu panstwo 1 wtadza doprowadzi wyznawce
Muhammada do osiagnigcia wiecznego szczescia.

Autorka trafnie wskazuje na istniejace podobienstwa w spoteczenstwach
pomiedzy arabskim i greckim znaczeniem polis jako centrum $wiata dla zycia
jego mieszkancoOw, na pojmowanie i utozsamianie wiasnego dobra z dobrem
panstwa. Wymienieni trzej filozofowie arabscy w podobny sposob wywodzili,
ze w zwigzku z uksztaltowanym rozumieniem spoteczenstwa powstata idea
panstwa, co umozliwilo ukonstytuowanie si¢ panstwa. Jego powstanie
umozliwito powotanie wiadzy i realizacje celu, ktérym jest osiagnigcie przez
obywateli wiecznego szczgscia (S.6-7).

Celem podjetych badan jest wykazanie, ze filozofi¢ spoleczng
sredniowiecznych filozofow arabskich uksztattowaty dwa czynniki: 1) poglady
spoteczne starozytnych filozoféw greckich, gtownie Platona i Arystotelesa oraz
2) religia wzbogacona tradycjg i prawem religijnym. Aby wypehic to zadanie
Autorka przebadata w tekstach badanych filozoféw problematyke tworzenia sig¢
spoteczenstwa, panstwa, wladzy 1 wladcy, ukazujac zarazem jakim wplywom
greckich myslicieli ulegli badani filozofowie arabscy. Dopetnieniem badan
zrodlowych bylo wykorzystanie literatury przedmiotu, ktora np. w Polsce
zawdzigcza si¢ w duzej mierze prof. prof. J. Bielawskiego i M. Gogacza, oraz
srodowiskom badawczym, ktore si¢ przy nich utworzyly. Wykorzystana
literatura obcoj¢zyczna uzupetlia wiele watkow filozoficznych pojawiajacych
si¢ w rozprawie ale jest w niej widoczny brak badan nad arabska filozofig
spoleczng, co jeszcze bardziej utwierdza czytelnika w stusznosci podjecia
tematu rozprawy. Bardzo pozytywnie nalezy oceni¢ $wiadomy zamiar
kontynuacji przez doktorantke rozpoczetych przed wielu laty badan nad
wptywami filozofii arabskiej na rozw9j sredniowiecznej filozofii europejskie.

Dla osiggnigcia celu rozprawy Autorka postuzyta si¢ skutecznie metodami
charakterystycznymi dla historyka filozofii: analiza tekstow, identyfikacji
probleméw filozofii spotecznej, metoda poréwnawcza, Syntetyzujaca wnioski
(s.10).

Rozprawa doktorska mgr Katarzyny Wasilewskiej-Zembrzuskiej zawiera
trzy rozdziaty, wstep, zakonczenie i bibliografi¢. Uzasadnienie tematu rozprawy,
stan badan, metody, cel badan zostaty przedstawione we wstepie rozprawy i W
recenzji juz wskazane.



W rozdziatach Autorka zastosowala ten sam schemat przedstawiania
swoich analiz i wnioskow. W pierwszym rozdziale Autorka przedstawia trzy
teorie cztowieka, ktore sg podstawg dla formutowania filozofii spotecznej przez
kazdego z badanych filozoféw arabskich.

Al-Farabi, pozostajac pod duzym wptywem filozofii Arystotelesa rozwaza
cztowieka jako dusze 1 ciato. Cztowieka wyrdznia intelekt, rozrézniajacy dobro 1
zto, sprawiedliwos$¢ 1 niesprawiedliwosé, co pozwala ludziom na budowanie
wspolnoty panstwowej. Doktorantka zauwaza, ze stawianie na pierwszym
miejscu praktycznych dziatan intelektu jest charakterystyczne dla filozofow
arabskich. Cztowiek jest jednostka z natury spoteczna, polityczng, zawsze
analizowany z perspektywy panstwa 1 calej rzeczywistosci: dziata celowo ze
wzgledu na szczedcie, zajmuje miejsce w hierarchii doskonatosci bytow,
pozostaje w relacji do Boga (s.13). Al-Farabi taczyt dwie tradycje: grecka —
poganska O panstwie, ktore jest drogg do osiagniecia szczescia w zyciu
ziemskim i muzulmanska - 0 Szczgsciu wiecznym, trwajagcym réwniez po
smierci (14). Podkreslat tez role poznania intelektualnego w tworzeniu
koncepcji idealnego panstwa, doskonatego wtadcy, czy obywatela, a takze w
zapewnieniu prawidlowego funkcjonowania panstwa (s.21). Cnoty teoretyczne,
intelektualne, moralne 1 sztuki praktyczne zapewniaja ludziom szczescie
doczesne i wieczne. Nie zawsze jest mozliwe poznanie pelnej 1 pewnej prawdy 0
danej rzeczy 1 woOwczas mozna uzupetli¢ brak w oparciu o wierzenie 1
przekonanie (s.25). Wedlug Al-Farabiego wazne jest zbudowanie nauki
politycznej opartej na nauce o cztowieku, ktora obejmie badania nad zasadami
intelektualnymi i dziataniami prowadzacymi do doskonatosci cztowieka, do
dobra absolutnego, do szczgscia wiecznego (s. 26).

W drugim z omawianych okresow arabskiej filozofii spotecznej, jego
przedstawiciel Al-Gazali opowiadatl si¢ za zapewnieniem przez Panstwo Boze
szczescia cztowiekowi tak w zyciu doczesnym jak i wiecznym. Umozliwiatoby
ono zabezpieczenie dziatania Prawa Bozego (s5.32-33). Antropologia Al-
Gazalego taczy w sobie tradycje platonska, arystotelesowska (cztowiek to dusza,
ktora powstaje i moze istnie¢ wiecznie oraz $miertelne ciato) 1 elementy
neoplatonizmu. Wyr6znil trzy grupy spoteczne, ktorych doskonato$¢
wyznaczona byla miejscem w hierarchii rozpoczynajacej si¢ od Pierwszej
przyczyny — Boga. Nad zagadnieniami filozoficznymi dominuje symbolika
Swiatla wyprowadzona z Koranu 1 wsparta rozwazaniami naukowymi.
Wymieniajagc doskonatosci ludzkie i1 opisujac hierarchie Al-Gazali poucza
muzulmandéw jak jest mozliwe poznanie przy pomocy S$wiatla istniejacych
rzeczy i symboli zawartych w Koranie (s. 46).

Dla trzeciego okres rozwoju arabskiej filozofii  spotecznej
reprezentatywna postacig jest Ibn Chaldun. Podobnie jak jego poprzednicy
cztowieka okres$la jako duszg 1 ciato 1 zaznacza, Ze jest wyrdzniony przez Boga
mys$leniem. Pozwala to cztowiekowi cztowiekowi dziata¢ w uporzadkowany
sposob, kierujgc si¢ ku rzeczom pozytecznym, a unikac¢ szkodliwych (s. 47).



| ten filozof arabski widzi najwicksza warto$¢ dziatan cztowieka w uzyskiwaniu
celow praktycznych. Wyrdznit kilka stopni myslenia, intelekt rozrozniajacy 1
empiryczny. Ten ostatni wydaje si¢ oryginalng propozycja Ibn Chalduna (s.50,
przyp.125). Wyrodznit trzy rodzaje (stopnie) dusz, ze wzgledu na rodzaj
percepcji intelektu (a nie jak sadzi Swiezawski koncepcje wielosci dusz):
spostrzezenia, wiedze boska i intelekt prorokoéw. Interesujace jest twierdzenie o
mozliwosci upodobniania si¢ duszy, definiowanej po arystotelesowsku, do
aniolow, ktére wyraznie wskazuje na wplywy neoplatonskie w wersji Proklosa
(s.54-55). Mozna na nie wskaza¢ rowniez w odniesieniu do poznania ludzkiego,
bowiem umyst cztowieka zawiera pojecia wszczepione przez Boga, co sklania
Autorke do uznania tego stanowiska za neoplatonski aprioryzm poznawczy.
Mimo wprowadzonych podziatow duszy Ibn Chaldun zdecydowanie opowiada
si¢ za jedno$cig cztowieczenstwa w tym $wiecie. Znaczytoby to, ze wspomniane
podziaty nie majg charakteru istotowego.

Autorka stwierdza, ze przedstawione koncepcje filozofii w ich aspektach
praktycznych ukazuja niedoskonato$¢ 1 niewystarczalno$¢ jednostkowego
cztlowieka, mimo jego wyjatkowej pozycji w $wiecie w spetnianiu jego
praktycznego celu zycia. To prowadzi do poszukiwania przez filozofow
arabskich propozycji uzupetniajgcych doskonalenie si¢ cztowieka tak w
porzadku naturalnym jak i religijnym. Ten wniosek sklonit Autorke do
przeanalizowania pogladéow kazdego z badanych filozoféw arabskich
odnoszacych si¢ do zagadnienia naturalnej potrzeby cztowieka do zrzeszania si¢
1 wspotpracy w formie spoteczenstwa 1 panstwa. Wszyscy trzej filozofowie
uznajg tworzenie spoteczenstwa (‘spoteczno$¢’ jest jego synonimem) za
naturalny sposéb zaspakajania potrzeb czlowieka. Dopiero po powstaniu
wielkiej spotecznosci z plemion i scaleniu ich dzigki nowej religii mogto
ukonstytuowa¢ si¢ panstwo, stosowanie prawa religijnego, porzadkujace
wszystkie dziedziny zycia oraz osigganie najwyzszego dobra i doskonatosci. Al-
Farabi 1 Ibn Chaldun rozwazali szczegoétowo powstawanie spoteczenstwa,
nastepnie panstwa, natomiast Al-Gazali ustalal zasady porzadkujace zycie
spoteczne i zapobiegajace wystepkom, ktore mogty by je zniszczy¢ (S. 64).

Po zanalizowaniu trzech koncepcji funkcjonowania spoleczenstwa i
panstwa, oraz ukazaniu w nich wpltywow greckiej mysli 1 znaczacych
modyfikacji dokonanych pod wptywem Koranu Autorka zajeta si¢ koncepcja
wladzy w panstwie i jej znaczeniu dla wspodlnoty. | ta problematyka jest
przedstawiona wedlug dotychczasowego schematu od koncepciji Al-Farabiego
do Al-Gazela i Ibn Chalduna.

Najwigcej uwagi poswiecita Autorka Al-Farabiemu, zapewne dzigki
bogatszej literaturze, ktora wigze si¢ z jego imieniem. Przypisal on rowne
znaczenie jako pierwszemu i wybranemu Filozofowi, Najwyzszemu Wtadcy,
Prawodawcy i Imamowi. Taki cztowiek ,,powinien posiada¢ wszystkie cnoty
teoretyczne i praktyczne oraz wiedze o przedmiotach poznania intelektualnego.
Ma tez zdolnos¢ przekonywania i kierowania wyobraznig innych ludzi.



Opisujac tak zadania rzadzacego, Al-Farabi lgczy posta¢ kréla — filozofa
przedstawionego przez Platona z idealnym wladca muzutlmanskim, ktorego
dzialanie opiera si¢ na prawie religijnym?” (s.144).

Al-Gazali istnieniec wladzy uznal za naturalne, poniewaz jest ona
koniecznym skutkiem rozwoju spotecznosci. Ludzie posiadaja konfliktowa
natur¢ 1 wymagajg rozjemcy. ,,Ale zadaniem wiladcy jest nie tylko zapewnienie
porzadku w panstwie, ale przede wszystkim zabezpieczenie funkcjonowania
Prawa Bozego na ziemi. Dziatanie wladcy podporzadkowane jest religii i prawu
religijnemu, poniewaz wszystko, co si¢ dzieje na ziemi zalezne jest od woli
Boga, jako sprawcy wszystkiego. Dlatego tez religia i polityka sa S$cisle
powigzane, jednak polityka petni role stuzebng” (s. 145). Dlatego tez Al-Gazali
duzo uwagi poswiecit tym, ktorzy sprawuja wiladze $wiecka 1 religijng w
panstwie: kalifowi 1 imamowi, suttanowi 1 wezyrowi. Podzial wladzy pomiedzy
rzagdzacych mial zapobiega¢ zlym rzadom sprawowanym przez ludzi
posiadajacych wady.

Ibn Chaldun rozwazal znaczenie wiladzy z perspektywy historycznej.
Wiladza jest konsekwencjg rozwoju spoteczenstwa 1 ma zapewni¢ obywatelom
bezpieczenstwo 1 osiggnigcie szczescia. Wladza oparta na religii jest pozyteczna
dla zycia doczesnego 1 przysziego. Przedstawial powstawanie wladzy
krolewskiej 1 przyczyny jej upadku. Uczeni arabscy interesowali si¢
powstawaniem wladzy w panstwie ze wzgledow praktycznych ale 1 z powodu
braku wskazan ze strony Proroka, kto i jak ma by¢ wybierany jako jego
nastepca. Zajmujacy si¢ tg kwestia uczeni wskazywali jedynie na dotychczas
znane sposoby wybierania wiladcy. Dla Al-Farabiego wladze powinien
sprawowa¢ na wzor platonski krol-filozof bedacy zarazem idealnym wiladca
muzulmanskim, bedacy nastgpca Proroka na ziemi. Al-Gazali, postrzegal
wladce jako strzegacego prawidlowego funkcjonowania prawa Bozego na ziemi.
,Poniewaz wszystkie dzialania wladcy podporzadkowane sg religii, dlatego tez
jest ona $cisle zwigzana z polityka” (s.165). ,,Ibn Chaldun podkreslat znaczenie
prawa religijnego w sprawowaniu wladzy, stwierdzajac jednoczesnie, ze
autorytetem w tym zakresie jest kalif, ktorego zadaniem jest ochrona religii i
jednoczesnie polityczne kierownictwo nad ludzmi” (s. 165).

Oceniajac przedstawione przez mgr Katarzynge Wasilewska-Zembrzuska
wyniki badan nad postawionym problemem syntezy mysli greckiej i tradycji
muzutmanskiej nalezy stwierdzi€¢, ze taka syntez¢ mozna przypisa¢ badanym
trzem filozofom arabskim: Al-Farabiemu Al-Gazelowi i Ibn Chaldunowi.
Zwlaszcza przedstawienie w przedmiotowe] kwestii pogladow Ibn Chalduna,
wprawdzie dostgpnych ale nie badanych w aspekcie filozofii spotecznej
zastuguje na podkreslenie trafnego wyboru dokonanego przez Autorke
rozprawy. Struktura pracy ukazuje racjonalnie powigzang problematyke
obejmujacg filozoficzne ujecie niedoskonalej natury cziowieka, wymagajacej
wspotdziatania z innymi ludzmi dla zaspokojenia nawet podstawowych potrzeb,
a jednocze$nie konieczno$¢ zapewnienia bezpieczenstwa zycia 1 osiggania



szczgscia, przez poddanie si¢ wiladzy dbajacej o obywateli. Teorie
analizowanych filozofow obejmuja na Owczesng miar¢ pelnie¢ mozliwej
harmonijnej realizacji czlowieczenstwa tak w porzadku naturalnym, jak 1
religijnym. W tym widzialbym synteze greckiej mysli i tradycji muzutlmanskiej
proponowanej z réznymi akcentami przez arabskich uczonych. Autorka ma
swiadomos$¢, ze wybor trzech filozofow arabskich wzgledem wielu innych jest
sprawg dos¢ arbitralng, ale broni jg jakos¢ zawartych w ich tekstach analiz.

Autorka zadata sobie wiele trudu na doprecyzowanie problemow
pojawiajacych si¢ w analizie badanych tekstow. Czynita to w przypisach, z
ktérych wiele mogloby wprawdzie wejs¢ w gtowny tekst pracy, ale i1 tak
rozprawa zostata nimi wzbogacona.

Formalna ocena rozprawy

Struktura rozprawy, podziat na rozdziaty wyczerpuje problematyke
wyznaczong przez temat pracy. Mgr K. Wasilewska-Zembrzuska przedstawiajac
i analizujgc wiele zagadnien filozoficznych i historycznych, potrafita w sposob
uporzadkowany i merytorycznie poprawny zapewnié¢ czytelnikowi przejrzystosc
poznania wynikow swoich badan. Zasadniczo poprawny jezyk, konsekwencja w
zapisie bibliograficznym, nieliczne btedy jezykowe do usunig¢cia. Mozna by si¢
pokusi¢ o doprecyzowanie znaczenie uzywanych nazw takich, jak nauka,
filozofia, teologia, logika, matematyka. Autorka uzywa niektorych zamiennie
(nauka i filozofia) (s.5). Zdarzyly si¢ w tekScie wyrazenia niezrozumiate np. w
kontekscie poprzedzajacej go analizy wladz wiedzy 1 dziatania: ,wladza do
dzialania zwigzana jest z wymiang wladzy wiedzy, ktorg Al-Gazali
nazywa intelektem czynnym” (s. 35) lub ,twierdzi [Al-Gazali], ze poprzez
wladze¢ do dziatania nie powstaje pojecie, ale tylko ruch, dzigki ktoremu intelekt
moze 0s3dzi¢”(s. 35) [co 0sadzi¢?].

Ocena koncowa

Oceniajac prace doktorskg Mgr Katarzyny Wasilewskiej-Zembrzuskiej,
nalezy stwierdzié, ze Autorka zrealizowata zamierzony cel. Rozprawa, ktora jest
opracowaniem oryginalnym, zawiera rozwigzanie problemu naukowego
(novum), ktorym jest uzasadnienie na podstawie oryginalnych tekstow, ze
filozofia spoteczna Al-Farabiego, Al-Gazalego i Ibn Chalduna ma charakter
syntezy mys$li greckiej i religii muzulmanskiej. Ponadto rozprawa ujawnia
ogolng wiedze kandydatki w zakresie historii filozofii, wskazuje na Jej
umiejetnos¢ samodzielnego prowadzenia badan naukowych, a takze jest
rzetelnie uzasadniona zrodlowo i poprawnie napisana. Dlatego stwierdzam, ze
recenzowana rozprawa spetnia wszystkie warunki stawiana pracom doktorskim 1
okreslone w ustawie z dnia 14. 03. 2003 r. O stopniach naukowych i tytule



naukowym oraz o stopniach i tytule w zakresie sztuki Dz.U.R.P. Nr 65, p0z.595,
art. 13 pkt. 1 1 moze by¢ podstawg dalszych etapéw przewodu doktorskiego.

(prof. UKSW dr hab. Tadeusz Klimski)
Warszawa, 30.11.2009



