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1. Wprowadzenie

Tomizm konsekwentny, na gruncie ktérego omowimy problematyke sumienia,
jest konsekwencjg wlasciwego podejscia metodologicznego do mysli
sw.Tomasza z Akwinu. Miesci si¢ on w nurcie tomizmu egzystencjalnego, a jego
czcigodny poczatkodawca, prof.Mieczystaw Gogacz, w swoim Elementarzu
metafizyki wyrdznia nastepujace jego gtowne cechy: 1) Rozpoznanie twierdzen
filozofii Awicenny i wylgczenie ich z tomizmu egzystencjalnego; 2) Rozumienie
istnienia jako stworzonego pryncypium zapoczqtkowujgcego byt jednostkowy; 3)
Doznanie istotowych pryncypiow w poziomie mowy serca, 4) Stosowanie wobec
nich istotowego ukladu przyczyn i skutkow przy konsekwentnym dostrzeganiu
pluralizmu, 5) odroznienie relacji istnieniowych od istotowych i zwigzanie z
relacjami istnieniowymi doznania aktu istnienia, a z relacjami istotowymi

doznania jednosci pryncypiow istotowych, 6) Korzystanie z ujecia subsystencji



w temacie osoby.*

Jest wiec mysl filozoficzna Doktora Anielskiego w tomizmie konsekwentnym
pozbawiona obcych twierdzen, zwlaszcza twierdzen filozofii arabskiej.
Wyakcentowano poznanie przed§wiadome, doprecyzowano role relacji
osobowych 1 teori¢ osoby. Taka recepcja umozliwia precyzyjne ujecie teorii
sumienia §w.Tomasza 1 wierne rozwini¢cie jego intuicji.

Fenomen sumienia zauwazony zostat juz u poczatkow refleksji filozoficzne;.
Sokrates, ojciec etyki, twierdzil, iz swoje postgpowanie uzgadnia z doradca,
ktérym jest doupoviov [daimonion] — bozy glos w jego duszy. Dusza, yoyn
[psyche], u Platona to cztowieck wewnetrzny, ktory jest antycypacja pozniejszej
koncepcji sumienia. Jednakze termin grecki ovveidnoiwg [Syneidesis] —
swiadomos$¢, sumienie - uzyty zostal po raz pierwszy przez stoikow, a Cyceron
przettumaczyt go na jezyk tacinski jako conscientia. Odtad termin ten wchodzi
na state do filozofii moralnej 1 tylko kwestia czasu jest, aby uzyskat on pelny
status teorii.

Swoj pely status teoria sumienia uzyskata w mysli filozoficznej i teologiczne;j
sredniowiecza. Mys$l ta plyngla dwoma nurtami — woluntarystycznym i
intelektualistycznym. Nurt woluntarystyczny kultywowali franciszkanie z jej
naczelnym myslicielem — Bonawenturg. Nurt intelektualistyczny byl dzietem
dominikanéw, a zwlaszcza najwybitniejszego ich reprezentanta — Tomasza z
Akwinu. Roznica miedzy nimi polegata na tym, ze woluntaryzm sytuowat
habitualng sprawno$¢ tzw.prasumienia czyli cuvtipnoig [synteresis] w woli,
natomiast intelektualizm - w intelekcie?.

Tomizm konsekwentny, odwotujacy si¢ do czystej recepcji mysli sw.Tomasza,
wzbogacony rozszerzeniem zawartych w nim wazkich intuicji, daje pelng i
przejrzysta koncepcje¢ sumienia.

Sw.Tomasz problematyke sumienia podejmuje w trzech swoich dzietach.

1 Gogacz M., Elementarz metafizyki, Warszawa 2008, s.139.

2 E.Gilson w swoim dziele Duch filozofii Sredniowiecznej , Warszawa 1958, s.321, przypis 11,
doprecyzowuje t¢ dychotomig, rozrézniajac w tej kwestii cztery stanowiska: 1/ Pelny woluntaryzm
Henryka z Gandawy; 2/ Semiwoluntaryzm $§w.Bonawentury; 3/ Woluntaryzm przechodni Ryszarda z
Middleton; 4/ Intelektualizm $§w.Tomasza z Akwinu.



Najwczesniejsze, pochodzace z lat 1252-1256, to Scriptum super libros
Sententiarum (Komentarz do Sentencji Piotra Lombarda), kolejnym
chronologicznie dzielem sg Quaestiones disputate De veritate (Kwestie
dyskutowane O prawdzie) z lat 1256-1259 i ostatnim Summa theologiae (Suma
teologii) z lat 1266-1273. Temat sumienia jest tu rozwazany cato§ciowo. Inne
dzieta Akwinaty, problematyke sumienia poruszaja okazjonalnie.

Teori¢ sumienia omoOwimy poprzez ukazanie jego struktury, funkcji 1
wychowania. Te trzy aspekty przejawdw sumienia przybliza nam zrozumienie

tego fenomenu naszego Zycia moralnego.

2. Struktura sumienia

Rozpatrujac strukture sumienia statycznie, mozemy wyrdzni¢ w niej dwa
podstawowe elementy: sumienie ogolne i sumienie szczegdélowe. Dystynkcja ta
ustalona zostata w okresie refleksji filozoficznej 1 teologicznej tzw. ztotego
wieku scholastyki sredniowiecznej, ktora przypadata na wiek XIII. Do tego czasu
sumienie (conscientia) traktowano jako jednolita strukturg, generujaca nasze
postgpowanie moralne. Zatem sumienie, w zalezno$ci od jego zapodmiotowania
- badz w woli, badz w intelekcie - wytyczato ukierunkowanie cztowieka na dobro
(woluntaryzm) lub na prawdg (intelektualizm).

Ztoty wiek scholastyki przyniost nowe rozwigzania. Zaczgto zauwazal, ze
sumienie jako takie, w swojej strukturze nie jest tak jednolite jak to uwazano
wczesniej. Posiada niejako dwa  elementy — habitualny i aktualny. W
paradygmacie arystotelesowsko-tomistycznym wyraza si¢ to tym, ze cato$ciowo
ujawnia si¢ ono w aktualizacji naturalnej mozno$ciowej sprawnosci do dobra.

Pierwszym, ktory wprowadzil pojecie synderezy® do teorii sumienia byt

3 Grecki wyraz cuvtnpnoig [synteresis] znaczy dostownie: zachowanie, utrzymanie, strzezenie. W
tlumaczeniu polskim przyjat si¢ termin prasumienie, ktory jest propozycja S.Swiezawskiego. On to,
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Aleksander z Hales®. W ten sposob odréznit sumienie ogélne (syndereza) od
sumienia szczegdlowego. To rozrdznienie przyjat sw.Tomasz 1 cata rzesza

scholastykow.

2.1. Sumienie ogolne.

Sumienie ogdélne czyli prasumienie jest naturalng sprawnoscig (habitus
naturalis) intelektu®. Jest sposobem jego dziatania. Sprawno$é ta jest
sprawnoscig wrodzong. To trwata jakos$¢ intelektu czlowieka, pobudzajaca go
do dobra i zniech¢cajgca do czynienia zla. Zatem jej imperatywem jest
podstawowa norma prawa naturalnego: czyn dobro, unikaj zta (bonum faciendum
malum vitandum).®

Ujawnia si¢ prasumienie na etapie poznania niewyraznego — MOWY Serca
(sermo cordis). Pryncypia bytu, oddziatujac poprzez intelekt czynny (intellectus
agens) na intelekt moznosciowy (intellectus possibilis), zmieniajg stan tegoz
intelektu. Konsekwencja tego stanu jest zrodzenie stowa serca (verbum cordis),
ktore pobudza wole kierujac ja do poznawanego bytu. Jest to etap mowy serca
zwany prasumieniem.

Prasumienie zatem jest wyjsciowym pryncypium post¢powania. Kieruje nas
do bytu, ktory w swej istocie jest dobrem. Jednakze w poziomie mowy serca
poznawany byt odbierany jest jako dobro dla nas ( bonum quo ad nos) .

Zapodmiotowanie habitualnej sprawnosci prasumienia w intelekcie wyznacza
intelektualizm etyczny koncepcji sumienia §w.Tomasza z Akwinu. Wynika to z
tego, iz nie mozna pragna¢ tego, czego si¢ nie zna — nil volitum nisi

praecognitum.

tlumaczac 75-89 kwestie Pars Prima Summa Theologiae $w.Tomasza z Akwinu pojgcie synderesis,
tlumaczyt jako prasumienie. Propozycja ta zostata przyjeta powszechnie w polskim jezyku
filozoficznym.

4 Filozofi teolog. Zyt w latach 1180-1245. Byt pierwszym franciszkaninem, ktéry kierowat katedra
uniwersyteckg. Byt takze pierwszym mistrzem, ktory oficjalnie wprowadzit Sentencje Piotra
Lombarda do nauczania uniwersyteckiego, jako podstawe wyktadow.

5 S.Thomae de Aquino, Summa Theologiae I, q.79,a.12; Patet ergo quod synderesis non est potentia,
sed habitus naturalis.

6 Tamze, q.79, a.12: Unde et synderesis dicitur instigare ad bonum, et murmurare de malo...



Sprawnos$¢ prasumienia moze ulec zdeformowaniu badz moze by¢ zagluszona
jednakze nie moze by¢ calkowicie zniszczona. Samo nastawienie prasumienia na
dobro 1 nieche¢¢ do zla nie sg wystarczajace w zyciu moralnym cztowieka. Te
naturalng sprawno$¢ winno si¢ rozwijac i ksztattowac.

Sprawnosci intelektu czlowieka, wedtug §w.Tomasza, sa dwojakiego typu —
teoretyczne 1 praktyczne. Sprawnosci praktyczne udoskonalajg intelekt
praktyczny w poznaniu dotyczacym postepowania. Jest wigc to w swojej istocie
sprawnos$¢ prasumienia. Zatem intelekt w sposob naturalny i nieutracalny jest
usprawniony do poznania zasad prawa naturalnego (naturalia principia iuris
naturalis). Zasady te z kolei, stanowig podstawy naszego dziatania i

postepowania.

2.2. Sumienie szczegoélowe.

Sumienie szczegdlowe jest aktualizacja ogolnych zasad prasumienia do
szczegdtowych przypadkéw postepowania 1 decyzji moralnych konkretnego
cztowieka. Zatem swojg moc normatywng czerpie ze sprawnosci prasumienia —
sumienia ogolnego. Przez nie natura ludzka ujawnia swoje wskazania sprawiajac,
ze moralnos$¢ jest jednoczesnie czyms indywidualnym, a takze niezmiennym 1
uniwersalnym.

Rozwijamy 1 uszczegdtawiamy sprawno$¢ prasumienia przez poglebianie
wiedzy moralnej 1 umacnianie si¢ w cnotach moralnych. Poprzez te sprawnosci
czlowiek uzyskuje wysoki status — madro$¢ (sapientia). Zatem sprawnos$c¢
wiedzy (scientia) i1 sprawno$¢ madrosci sa glownymi cechami sumienia
szczegdtowego.

Sprawno$¢ wiedzy jest przede wszystkim przysposobieniem naszych wladz
poznawczej (intellectus) i pozadawczej (voluntas) do rozpoznania dobra i wiedzy
co jest dobre. W swoim dziataniu wola kieruje nas ku dobru. W pierwszym etapie
poznania niewyraznego, odczytujemy byt jako dobro, ktore pozadamy i

pragniemy pozyska¢. Dobro to nie jest jeszcze zidentyfikowane jako dobro



szlachetne (bonum honestum) a jedynie jest dobrem, ktorego pragniemy, zatem
jest dobrem dla nas (bonum quo ad nos).” To sprawno$¢ wiedzy moralnej
sprawia, ze w dalszym etapie poznania — poznania wyraznego — identyfikujemy
dobro szlachetne, ktore ma by¢ celem naszych pragnien moralnych. Ono zatem
przede wszystkim, winno generowac nasze post¢gpowanie moralne.

Sumienie szczegotowe nie jest nieomylne. Jego wysoka sprawno$¢ zalezna
jest przede wszystkim od sprawnosci wiedzy moralnej, a ta moze by¢ niekiedy
wiedzg bledng. Jednakze mozliwos¢ bledu nie jest wystarczajacy przestanka aby
by¢ zwolnionym z obowigzku sluchania jego nakazoéw, tym bardziej, ze nie
mamy innej mozliwo$ci oparcia naszego postgpowania na prawie moralnym.
Zatem wiedza moralna jest istotnym czynnikiem sprawnos$ci naszego sumienia.

W strukturze sumienia sprawnos$¢ wiedzy jest Sui generis moznos$cig.
Mozno$¢ ta, zaktualizowana przez wspdlne dziatanie intelektu i woli, owocuje
czynem moralnie godziwym. Aktualizacja ta jest manifestacjg madrosci.

Nature madrosci charakteryzuje wiernos¢ prawdzie 1 dobru.® Jest zatem
madro$¢ wlasciwym zastosowaniem wiedzy moralnej w postepowaniu. Wynika z
tego, ze moralne zto rodzi si¢ z niewiedzy, innymi stowy, zto moralne jest
niedomaganiem ludzkiej rozumnosci.

Wyrazem madrosci jest cnota roztropnosci (prudentia). Nie mozna by¢
madrym nie bedac roztropnym. Zatem madro$¢ i roztropnos$¢ leza u podtoza
godziwos$ci naszego postepowania, pigkna naszych czynow moralnych. Zatem
nie bez powodu prof.M.Gogacz okresla madros¢ duchowq elegancjgq.

Sprawno$¢ madrosci generuje w woli postepowanie, dazace do chronienia
0sob 1 ich godnosci. Trafnie rozpoznaje dobro, ku ktéremu nalezy dazyc,
umozliwia dobra¢ witasciwe $rodki, celem jego osiggnigcia. Na niej opiera si¢
doskonato$¢ naszego sumienia.

Jest zatem sumienie stalg sklonnos$cia cztowieka do dobra i statg niechecig do

7 Dobro moralne posiada trzy kwalifikacje: 1/ dobro szlachetne (bonum honestum), czyli dobro samo w
sobie, a jest nim osoba ludzka; 2/ dobro przyjemnosciowe (bonum delectabile) bedace w swej istocie
skutkiem osiggnigcia celu, a celem jest przede wszystkim dobro szlachetne; 3/ dobro uzyteczne
(bonum utile) rozumiane jako $rodek do osiggniecia celu.

8 Gogacz M., Osoba zadaniem pedagogiki. Wyklady bydgoskie., Warszawa 1997, s.155.



zta. Tworza go dwa ludzkie dziatania. Jednym jest sad intelektu, kolejnym —
wyznaczona rozumieniem decyzja woli. W sumieniu zatem uwidacznia si¢
wolnos$¢ czlowieka. Jest ona przejawem sumienia czyli wspdlnego dziatania
intelektu i woli.

Przedstawiona powyzej struktura sumienia uwidacznia, i1z byt ludzki
uposazony w intelekt jest, z mocy tegoz uposazenia, obdarowany wolnos$cig
decyzji ale jednoczes$nie zobowigzany do czynienia dobra i unikania czynienia
zta. Wolno$¢ zatem jest nam zadana w sumieniu i1 jednocze$nie na jego
ptaszczyznie warto$ciowana, przez warto§ciowanie jego aktéw decyzyjnych. Im

wigcej czynimy dobra, tym wigcej jestesmy wolni.

3. Funkcje sumienia

Sumienie, ujete w aspekcie jego dynamiki, wyraza si¢ wezwaniem do
czynienia dobra 1 unikania zla. Wzywa nas do manifestowania petni swojej
wolnosci, ktora potwierdza i umacnia dobro¢ moralna naszych decyzji,
aktualizowanych w postepowaniu. Jest zatem motorem naszego dzialania ale 1
zrédtem moralnej odpowiedzialnosci za mysli, stowa 1 czyny. Mozna by rzec, ze
jest rownoczesnie doradcg i przyjacielem, ale takze panem 1 sedzig.

W funkcjonowaniu sumienia ujawnia si¢ takze silny rezonans emocjonalny.
Kiedy $wiadczy ono o dobru naszego dziatania, przezywamy wewngtrzne
zadowolenie, poczucie spokoju 1 rado$ci ze spelnionego obowigzku.
Dopuszczajac si¢ zta moralnego, obcigza nas ono poczuciem winy, duchowej
zgryzoty 1 smutku. Niezaleznie jednak od roli uczu¢ ujawnianych w
funkcjonowaniu sumienia, istota jego sprowadza si¢ ostatecznie do pierwiastka
rozumnego — intelektualno-wolitywnego.

Sw.Tomasz wyrdznia trzy podstawowe funkcje sumienia. Po pierwsze,

sumienie zaswiadcza zeSmy co$ uczynili badz nie uczynili, po wtore, osadzajac,



ze co$ nalezy czyni¢ badZ czyni¢ nie nalezy, sumienie pobudza lub zobowigzuje.
Trzecig funkcjg sumienia jest warto§ciowanie dokonanego czynu, czy czyn ten
byl czynem moralnie dobrym czy tez moralnie ztym. W tej funkcji sumienie
usprawiedliwia badz oskarza.® Manifestuja one zatem $wiadomos¢ czynu, jego
dynamike 1 warto$¢ moralng.

Czlowiek dzigki intelektowi, posiada zdolno$¢ wgladu w swoje decyzje i1
wynikajace z nich postgpowanie. Obarcza go to odpowiedzialnoscig za to, co
czyni. Bez tej $wiadomosci nie moze by¢ odpowiedzialnosci. Zdolnos¢ wgladu w
swoj czyn jest takze — a moze przede wszystkim — podstawowa funkcjg sumienia.
Gdyby cztowiek byl jej pozbawiony jego akty moralne nie miatyby waloru dobra
moralnego. Bylyby aksjologicznie neutralne dla niego samego. Bowiem nie
mozna odpowiadac za co$ co popelnia si¢ nieswiadomie.

Intelekt jest autarkiczny — samowystarczalny. Cztowiek postugujacy si¢ nim
moze mysle¢ o wlasnym mysleniu. To jest jego cecha konstytutywna, dzigki
ktorej ma on $wiadomos¢ tego co czyni. Cecha ta najwyrazniej ujawnia si¢ na
ptaszczyznie sumienia, jest podstawa jego funkcjonowania.

Sumienie wzywa nas do dobra, do jego realizacji w naszych decyzjach i
postepowaniu. Jest to jego funkcja pobudzajaca lub zobowigzujaca do czynienia
czegos$, badz zaniechania tego dziatania. Dobro jest fundamentem podstawowego
imperatywu prawa naturalnego. Nalezy je czyni¢. Wokét dobra skoncentrowany
jest zatem porzadek wartosci moralnych. Ukierunkowanie naszego sumienia na
realizacje dobra, zwlaszcza dobra szlachetnego (bonum honestum) jest
warunkiem dobrego Zycia i manifestacjg prawego sumienia.

Dobro szlachetne pozadane jest ze wzgledu na nie samo. Dobro to wyraza si¢
w drugiej osobie. W =zasadniczym sensie wyraza si¢ mitoscia osobowag —

kochamy innego ze wzgledu na niego samego. Trafnie okresla to tacinskie

9 Tamze, q.79, a.13: Uno modo, secundum quod recognoscimus aliquid nos fecisse vel non fecisse,
secundum illud Eccle. 7,[23]: Scit conscientia tua te crebro maledixisse aliis: et secundum hoc,
conscientia dicitur testificari. Alio modo applicatur secundum quod per nostram conscientiam
iudicamus aliquid esse faciendum vel non faciendum: et secundum hoc, dicitur conscientia instigare
vel ligare. Tertio modo applicatur secundum quod per conscientiam iudicamus quod aliquid quod est
factum, sit bene factum vel non bene factum: et secundum hoc, conscientia dicitur excusare vel
accusare, seu remordere.



adagium idem velle et idem nolle — tego samego chcie¢ i tego samego nie chcieg.

Wiasciwym klimatem do realizacji dobra, do ktérego zobowigzuje nas
sumienie, jest zatem relacja osobowa mitosci. Miedzy osobami jest ona wigzig
najglebsza. Ze swej natury jest bezinteresowna. Chronigc relacje osobowa
mitosci chronimy dobro 1 tym samym przezwyci¢zamy zto. Do takich zachowan
naktania 1 zobowigzuje nas wlasnie sumienie.

Najbardziej spektakularng funkcja sumienia jest wartoSciowanie dokonanego
czynu pod katem dobra moralnego. Jezeli nasze postgpowanie jest moralnie
niegodziwe wowczas w sumieniu ujawnia si¢ sankcja w postaci jego skargi. Zwie
si¢ ona wyrzutem sumienia badz skargg serca. Za sprzeniewierzenie si¢ dobru, na
ktorego strazy stoi nasze sumienie, doznajemy duchowej zgryzoty i smutku a
takze permanentnego niepokoju. W ten sposob zburzony zostat stan rownowagi
naszej duchowosci — przez uczynione zto — a nasze sumienie domaga si¢
naprawienia tego stanu. | tylko naprawienie zta i skierowanie si¢ ku dobru moze
ten stan naszego ducha anulowac.

Sankcja sumienia, w postaci jego wyrzutow, jest  sygnalem, ze jesteSmy
ukierunkowani na prawde 1 dobro. Sg one celem naszego dziatania. Realizujac
ten cel, realizujemy swoje naturalne powotanie. Powolaniem tym jest wolnos$¢.
Prawda ksztaltuje nasze sumienie, a wiernos¢ prawdzie, potwierdza decyzja
wyboru dobra. Zatem pelni¢ wolnosci mozemy uzyskac tylko kroczac droga
prawdy 1 dobra. Tylko ta droga prowadzi do petnej afirmacji naszej osobowe;j
natury. Falsz 1 zto zniewalajg cztowieka i kalajg jego osobowa godnos¢.

W tym $wietle jawi si¢ nam nasze sumienie jako zewngtrzny s¢dzia naszego
postepowania. Jest jakby zewnetrzng ingerencja w naszg autonomig, sygnatem
naszego uzaleznienia od prawdy i dobra. Wprawdzie samo nie konstytuuje
powinnos$ci moralnej, ale jej broni, domagajac si¢ od nas prezentowania
godziwej postawy moralnej i realizacji tej postawy w naszym post¢gpowaniu.

Dynamiczny aspekt sumienia wyznacza i charakteryzuje jego funkcje, a one z
kolei, okreslaja jego typy i rodzaje. Jezeli w sadzie sumienia chodzi o czyn juz

spelniony, mamy do czynienia z sumieniem pouczynkowym (conscientia



consequens), natomiast jezeli dotyczy to czynu zamierzonego, jeszcze
niedokonanego, mamy do czynienie z sumieniem przeduczynkowym
(conscientia antecedens).

Stosunek sadu sumienia do norm  obiektywnego porzadku moralnego
wyznacza sumienie prawdziwe (conscientia vera) badz sumienie bledne
(conscientia erronea). Jezeli sady naszego sumienia sg zgodne z obiektywnym
porzadkiem moralnym, zachodzi stan sumienia prawdziwego, jezeli sg niezgodne
— mamy stan sumienia blednego. Sumienie bl¢dne przejawia zasadnicza
tozsamo$¢ ze stanem niewiedzy. Jest to zrozumiate, poniewaz btad sumienia
uwarunkowany jest zawsze jakim$ brakiem wiedzy naleznej. Wynika wigc z
naszej ignorancji.

Jezeli sady sumienia poddamy kryterium pewnosci z og6lng regula moralng,
wyznaczymy tym samym trzy jego stany: sumienie pewne (conscientia certa),
sumienie watpliwe (conscientia dubia) i sumienie zawiktane (conscientia
perplexa). W pierwszym przypadku nie mamy watpliwosci o shusznosci danego
czynu, w drugim mamy uzasadnione watpliwos$ci, natomiast w sumieniu
zawiklanym nie jesteSmy zdolni przezwycigzy¢ doznawanych watpliwosci
sadzac, ze cokolwiek uczynimy, dopuscimy si¢ zta moralnego.

Sumienie zatem powinno by¢ prawe i trafne. I takiemu sumieniu cztowiek
winien by¢ postuszny. Bowiem przez czyn stajemy si¢ dobrzy lub zli. To nasze
czyny okreslaja nasze kwalifikacje moralne. Jezeli sa zgodne z naszym

sumieniem, postepujemy godziwie, jezeli sg niezgodne — postepujemy Zle.

4. Formacja sumienia

Struktura sumienia i jego dynamika wyrazona w funkcjach, sktania do dwdéch
konstatacji. Po pierwsze, jest sumienie ostateczng normg moralng, ktora

implikuje postuszenstwo jego decyzjom. Po wtére, w swoich decyzjach
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sumienie moze btadzi¢. Konstatacje te zatem prowadza do ostatecznego wniosku,
iz sumienie nalezy rozwija¢ 1 umacnia¢ jego wrazliwos¢ na prawde i1 dobro.
Zatem, obowigzkiem kazdego czlowieka jest wltasciwe uformowanie swojego
sumienia, aby w swoich decyzjach, opartych na poznaniu prawdy, realizowat
dobro.

Niewtasciwie uformowane sumienie btadzi i przez to kieruje nas w stron¢ zia
moralnego. Bedac ostateczng instancjag odwolawcza wartosci naszych czynow,
prowadzi¢ moze nas do zachowan moralnie nagannych. Czynimy zto zgodnie z
wlasnym blednym sumieniem i — W pewnym sensie — jestesmy z tego zla
usprawiedliwieni przed jego instancjg. Nie mozna wi¢c dopusci¢ do takich
stand6w naszego zycia moralnego aby kierowalo nim sumienie znieprawione i
bledne. Zatem winnismy poddaé¢ je wlasciwej formacji i permanentnemu
wychowaniu.

Wobec tak waznej roli sumienia w naszym zyciu moralnym, wychowanie i
ksztalcenie sprowadza si¢ w swej istocie do wlasciwej jego formacji. Zatem
procesom tym powinny by¢ poddane trzy poziomy decyzyjne naszej ludzkiej
natury. Sg to intelekt, wola 1 sfera emocjonalna.

Wychowanie i ksztalcenie to dwa podstawowe zespoly dziatan pedagogiki.
Oba te dziatania sa rOwnie wazne 1 wzajem si¢ uzupelniajgce. W procesie
pedagogicznym prowadzone winny by¢ rownolegle, bowiem s3g one ze sobg
nierozerwalnie powigzane. W ten sposob nabywamy usprawnien intelektu i woli,
a tym samym uzyskujemy harmoni¢ naszych dziatan psychicznych i duchowych.

Ksztalcenie intelektu to dziatanie zmierzajace do nabywania umiejetnosci
rozpoznawania i wyboru tego co prawdziwe i dobre. Tak usprawniony intelekt
wlasciwie dokonuje rozpoznania pryncypidw wspotstanowigcych byty. Intelekt
czynny ksztalcimy poprzez kulture, natomiast intelekt moznosciowy przez
poznawczy kontakt z bytami.

Wole ksztatlcimy poprzez nauczenie jej wyboru dobra, ktore wskazuje jej
intelekt. Dobrze wyksztatcona wola potrafi w intelekcie zauwazy¢ dobro. Zatem

jej decyzje wynikajg z mocnego oparcia w poznawczych danych intelektu.
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Ksztalcenie sfery uczuciowej polega na uwrazliwieniu jej na pigkno. Owocem
tych dziatan jest ich harmonia, prowadzgca do catej harmonii osobowosci.
Konfrontacja sfery uczuciowej z picknem rzeczywistosci 1 umiejgtnosce
zauwazenia jej i odczytania — takze w ludzkich wytworach kultury — prowadzi
sfer¢ uczuciowg droga walorow estetycznych, ujawnianych blaskiem symetrii 1
harmonii.

Rownolegle z ksztalceniem sfery osobowej cztowieka, przebiega¢ powinny
dziatania wychowawcze. Sg one zespotem czynnosci, podejmowanych celem
utrwalenia wiezi z prawda i dobrem. Wychowanie intelektu to usprawnienie go w
wiernosci prawdzie. Dobrze wyksztatcony 1 wychowany intelekt, znajacy prawde
1 tej prawdzie wierny, manifestuje cnot¢ madrosci.

Wychowanie woli to przede wszystkim usprawnienie jej w umitowaniu dobra
1 wierno$ci temu pragnieniu. Najpehniej realizuje si¢ nabywaniem i utrwalaniem
sprawnosci cnot moralnych. Cztery cnoty kardynalne usprawniajg intelekt 1 wole
w roztropno$¢, umiarkowanie, mestwo 1 sprawiedliwos¢. Konsekwencja tych
sprawnosci jest dobrze uformowane sumienie. Stan taki czyni sfer¢ uczuciowg
cztowieka podlegly intelektowi 1 woli. Jest ona poddana ich wtadzy.

Bogactwo cn6t moralnych jest manifestacjg prawego i wrazliwego sumienia.
Stoi ono na strazy realizacji dobra a takze afirmacji prawdy. A prawda i dobro
wyznaczaja granice ludzkiej wolnosci — im wigce] w nas prawdy i dobra tym
wigce] w nas wolnosci. Zatem wolno$¢, wlasciwie realizowana, jest takze
manifestacjg prawego sumienia.

W formacji sumienia nie mozna pomija¢ aspektu religijnego. Sumienie swdj
pelny wymiar uzyskuje wlasnie w tej plaszczyznie. Czlowiek religijny, z
nalezycie uformowanym sumieniem, posiada niejako podwodjne zabezpieczenie —
czynigc zto musi uzna¢ wing przed sobg w sumieniu i przed Bogiem. Zatem w
tym aspekcie dobro ma podwdjng ochrong. Poglebiajac wiarg, poglebiamy
zarazem prawo$¢ 1 wrazliwo$¢ wlasnego sumienia. Poniewaz sumienie jest
wyjsciowym pryncypium naszego postgpowania, dobrze jest je zabezpieczyc

podwojnie.

12



13



