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Wstep

Sw. Tomasz z Akwinu nie byt tylko filozofem. Bylto on przede wszystkim teologiem
biblista. Swoja mysl teologiczng ksztaltowatl w sposob chrystocentyczny, ktérego fundament
stanowita wyktadnia Pisma Swietego. Stad tez Akwinata, w dzialalno$ci uniwersyteckie;j,
skupit si¢ na przeprowadzeniu interpretacji poszczegolnych ksigg biblijnych, wtasciwa sobie
metodg. Dopiero na kanwie owych rozwazan tworzyt dzieta nalezace do teologii
systematycznej, jak np. Summa Theologiae. Dlatego wilasnie nie da si¢ do konca zrozumie¢
Tomasza z Akwinu, bez odniesienia si¢ do jego biblistycznego profilu, w ktorym studium
Pisma $w. stanowito zrédto 1 punkt wyjscia dla pozostatych dziet teologicznych. Nie mozna
zapomina¢ réwniez, iz innymi cechami Tomaszowej teologii sg jej sapiencjalny oraz duchowy
charakter, harmonijnie wkomponowane we wspolny projekt odkrywania Prawdy przez wiarg i
rozum'.

Znamienitym przykladem egzegetycznej tworczo$ci Doktora Anielskiego jest zbior
komentarzy do Corpus Paulinum — Super Epistolas S. Pauli lectura. Prawdopodobnie, §w.
Tomasz dokonat dwukrotnej interpretacji scholastycznej wszystkich listow Pawlowych oraz
Listu do Hebrajczykow. Zbidr ten wyrdznia si¢ zasadniczymi cechami interpretacyjnymi,
ktore charakteryzuja catos¢ Tomaszowej egzegezy. Mianowicie, nawigzuje ona do tzw.
'egzegezy kanonicznej', czyli refleksji nad natchnionymi tekstami Pisma $w. posiadajacej
okreslone cechy, takie jak 'doktrynalno$¢', 'kontemplacyjnos$¢' oraz 'eklezjalno$¢'. Pierwsza,
charakteryzuje si¢ prowadzeniem komplementarnych rozwazan nad Pismem $w.,
sktadajacych si¢ z opisu historii zbawienia 1 spekulatywnej refleksji nad nim, ktoérych celem
jest ukazanie autentycznych prawd wiary, wpisanych w perspektywe zycia chrze$cijanskiego.
Owa cecha nawigzuje bezposrednio do egzegezy wlasciwej okresowi patrystycznemu,
odchodzi natomiast od historyczno — krytycznego podejscia, charakterystycznego dla
wspolczesnosci. Druga, polega na przejsciu od sensus litteralis (sens dostowny -

przewazajacy w egzegezie Tomaszowej) do sensus spiritualis (sens duchowy), prowadzacemu

1 Por. M. Mroz, Pawlowe "prawo Ducha"(Rz 8,2) kluczem do zrozumienia mysli sw. Tomasza z Akwinu,
"Teologia i Czlowiek", 17(2001), s. 30; P. Roszak, Stowo od redaktora. Biblia i metafizyka: ku tomizmowi
biblijnemu, w: Tomasz z Akwinu, Wykiad Listu do Kolosan, Super Epistolam B. Pauli ad Colossenses
lectura, (red.) P. Roszak, Torun 2012, s. 10.



do kontemplacji tajemnicy Boga. Trzecia cecha odnosi si¢ do horyzontu egzegezy, ktory
obejmuje Ojcoéw Kosciola oraz innych autoréw, tworzacych w wymiarze wspolnoty
eklezjalnej. Ujmujgc inaczej, to wilasnie wspdlnota Kosciola stanowila Srodowisko
hermeneutyczne, w ktorym tekst Pisma $w. winien by¢ odczytywany i interpretowany. Tak jak
przekaz Pawla Apostola zawarty w jego listach, tak i u Tomasza z Akwinu egzegeza posiada
charakter katechetyczny, ukierunkowany na konkretnych ludzi — chrzescijan. Jest to dosy¢
istotne dla pozniejszego opisu wyktadu Akwinaty w perspektywie chrystianologicznej’.

Owa perspektywa zostanie doktadnie oméwiona w punkcie 3. pierwszego rozdziatu, a
jej recepcja obejmie cato$¢ pdzniejszej pracy. Nie tylko da si¢ w jej nurcie zaprezentowaé
Wyktad Doktora Anielskiego oparty o List do Kolosan, lecz przede wszystkim pozwala ona
sformutowac cel przeprowadzenia niniejszej refleks;ji, polegajacy na zdobyciu wiedzy o tym,
jak 'by¢ Chrystusow'. To stwierdzenie Akwinata zawarl w fragmencie swojej Summa
Theologiae, Secunda Secundae, questio 124, articulus 5, ad 1. Generalna problematyka
rozwazan skupi si¢ wigc na ukazaniu 'tajemnicy upodobnienia' na bazie nauki Tomasza z
Akwinu w jego Wyktadzie.

W dotarciu do powyzszego celu ma pomoc metoda hermeneutyki refleksyjne;j.

Zostala ona skonstruowana i wykorzystana po raz pierwszy przez Jana Pawla II w
dziele ,Mezczyzng i niewiastg stworzyl ich™. Mimo, iz zawiera w sobie elementy
fenomenologiczne, to jednak skupia si¢ przede wszystkim na odkrywaniu tajemnicy istnienia
czlowieka 1 $wiata, w perspektywie Scislego odniesienia do Zrddet biblijnych,
interpretowanych nie tyle historycznie, co historiozbawczo. Wymiar relacji antropologii z
mysterium wiary w Boga jest bardzo mocno zaakcentowany. Jego istot¢ stanowi warstwa
interpretacji  skrypturystycznej oraz skorelowana z nig warstwa wymiaru bytowego,
operujacego w przestrzeni filozofii czlowieka rozumianego w pehi jego najglebszego sensu
odniesionego do 'poczatku'. Metoda hermeneutyki refleksyjnej jest podstawa dla papieskiej
'antropologii adekwatnej', w ktorej zasadnicza interpretacja tre$ci tekstu natchnionego, nie
tylko odstania aspekt moralny relacji cztowiek — Bog, lecz rowniez pozwala uchwyci¢ aspekt
ontologiczny w tejze relacji. Proces poznawczy tej specyficznej metody hermeneutycznej

przebiega wedtug okreslonego toku. Najpierw dokonuje si¢ interpretacji tekstu majacej na

2 Tamze, s. 18 — 19; M. Mroz, Pawtowe "prawo Ducha"..., art. cyt., s. 29 — 30.

3 Por. M. Mro6z, Hermeneutyka daru. Glosa w sprawie interpretacji "antropologii adekwatnej" Jana Pawla 1,
w: M. Grabowski (red.), O antropologii Jana Pawfa II, Torun 2004, s. 100: Metoda hermeneutyki
refleksyjnej, zw. hermeneutyka daru, zostaje oméwiona w rozdz. V, cz. 1, ksigzki "Mgzczyzng i niewiasta
stworzyt ich".



celu odkrycie jego zasadniczego sensu. Nastepnie, tenze 'sens' odczytuje si¢ i 'realizuje’ w
perspektywie rzeczywisto$ci obiektywnej 1 ahistorycznej, rozumianej jako uniwersalna dla
kazdego cztowieka®.

Omowiona metoda, ze wzgledu na swoja strukture, nadaje si¢ do wykorzystania przy
analizowaniu Tomaszowych komentarzy do Pisma §w.

Nalezy jeszcze wyjasni¢, dlaczego wtasnie Super Epistolam B. Pauli ad Colossenses
lectura, spos$rdd innych wyktadow, stanie si¢ przedmiotem ponizszych rozwazan?

Wyktad Listu do Kolosan zostal wybrany ze wzglgdu na niegasngcg aktualnos¢ jego
przekazu, objawiajacg si¢ na wielu plaszczyznach refleksji, przy jednoczesnym braku
wystarczajgcego opracowania w perspektywie chrystianologii moralne;.

Niniejsza praca ma za zadanie wypehi¢ pewng luke w rozwazaniach nad moralnos$cig
chrzes$cijanska, ktora w Zaden sposdb nie powinna by¢ rozumiana w kategoriach
imperatywow moralnych, lecz stanowi¢ wolng odpowiedZz osoby na jej przebywanie w
ontycznej relacji z Chrystusem.

Aby moc zrealizowa¢ owo zadanie, niniejsza praca bedzie przebiega¢ wedhug
ponizszego planu.

Na poczatku pierwszego rozdzialu zostanie zaprezentowany ogdlny zarys koncepcji
moralnosci chrzescijanskiej w kontrascie z innymi systemami moralnymi. Bedg nimi: system
naturalny, zwany rowniez poganskim, ktory charakteryzuje si¢ przez postawg dowolnego
'chcenia' oraz system legalistyczny, wlasciwy mentalnosci faryzejskiej, ktorego podstawe
stanowi imperatyw prawny. Na ich tle ukazana zostanie moralno$¢ chrzescijanska, ktorej
fundament stanowi zywa relacja wiary w Boga, pozwalajaca przej$¢ od pozorow samowoli
lub legalizmu do prawdziwej wolnosci chrzescijanskie;.

W kolejnym punkcie I rozdzialu nastapi pewne pordéwnanie opisOw moralnosci
chrzedcijanskiej wedlug Pawla Apostola i Tomasza z Akwinu. Pomimo iz zostang
przedstawione roznice miedzy ich podejsciami, to jednak pozwolg one wykaza¢ swoistg
komplementarnos¢ mysli sw. Pawta i $w. Tomasza.

Ostatni punkt zajmie si¢ podaniem definicji 'chrystianologii' oraz jej krotkim
scharakteryzowaniem w toku prowadzonych rozwazan. Znajdzie si¢ w nim rdwniez argument
za mozliwoscig 'chrystianologicznego traktowania' refleksji Akwinaty nad katecheza

apostolska.

4 Tamze,s. 105 —115.



Rozdziat drugi niniejszej pracy zawierat bedzie chrystianologiczng analize wybranych
fragmentéw Listu do Kolosan. Giéwne zrédto refleksji, oprocz oczywiscie natchnionego
tekstu, bedzie stanowic tres¢ Wykladu $w. Tomasza z Akwinu. Nie posiada on jeszcze
wydania krytycznego, dlatego wykorzystane zostanie ttumaczenie i opracowanie w ramach
serii Scholastica Thorunensia, przygotowane przez ks. P. Roszaka’.

Owa analiza zostanie podzielona wedlug czterech rozdzialow listu. I tak pierwszy
punkt zajmowat si¢ bedzie, przede wszystkim, opisem szeroko rozumianej 'Swigtosci', jej
zrddel, struktury ontycznej, dynamiki oraz korelacji z osobg Jezusa Chrystusa.

Punkt drugi, podejmujacy analize¢ fragmentéw z Kol 2, jako temat przewodni
scharakteryzuje 'nowos¢' ontologiczng 1 moralng wyplywajaca z relacji z Wceielonym Stowem.
Omoéwi rowniez interesujgca kwestie sformutowania 'ciato grzechu'.

Kolejny punkt drugiego rozdzialu ponizszej pracy w szerszy sposob skupi si¢ na
zagadnieniu cn6t w dynamice chrzescijanskiego zycia. Dokona proby przedstawienia
aretologicznej charakterystyki wiernego, poprzez antytetyczng interpretacje katalogow wad,
wymienionych przez Pawla Apostota.

Ostatni punkt, zajmujacy si¢ analiza rozdziatu IV Listu do Kolosan, podejmie
zagadnienia dotyczace dziatalno$ci wspolnoty chrzescijanskiej. Glowne akcenty zostang
polozone na kwestie modlitwy oraz gloszenia Stowa Bozego. Okreslg one pewng dynamike
zycia eklezjalnego, ktéra zasadza si¢ na ontologicznej relacji z Chrystusem, jako Glowa
Mistycznego Ciala.

Rozdziat trzeci niniejszej pracy dokona zsyntetyzowania i rozszerzenia perspektywy
refleksyjnej wymiarow 'chrystianotworczych', ktére wytonily si¢ w trakcie wczesniejszej
analizy chrystianologiczne;.

Naleze¢ do nich beda: taska Ducha $w., chrzest oraz cnoty.

Faska Ducha Swictego zostanie oméwiona w ujeciu 'Prawa Nowego' (Lex nova),
zwanego rowniez prawem ewangelicznym. Pomimo takiej charakterystyki, okaze si¢, iz nie
da si¢ jej zamkna¢ w kategori¢ prawne. Dodatkowo rowniez okreslenie 'prawo ewangeliczne'
zostanie poddane swoistej reinterpretacji. Przez tak poprowadzong refleksje, taska ujawni sie

jednoczesnie jako szczyt i fundament, nie tylko teologii moralnej Akwinaty, lecz

5 Ks. dr Piotr Roszak, adiunkt w Zaktadzie Teologii Fundamentalnej i Religiologii na Wydziale Teologicznym
Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu oraz profesor stowarzyszony Wydzialu Teologicznego
Uniwersytetu Nawarry w Pampelunie, cztonek grupy badawczej Thomistica... cyt. za: Noty o autorach, w:
Tomasz z Akwinu, Wykiad Listu do Kolosan, Super Epistolam B. Pauli ad Colossenses lectura, (red.) P.
Roszak, Torun 2012, s. 396.



chrzes$cijanskiego zycia w ogole.

Kolejny z omawianych wymiaréw 'chrystianotworczych' dotyczy¢ bedzie chrztu.
Zostanie on opisany poprzez wnikliwg refleksj¢ nad obrzedami wyjasniajacymi jego
symbolike (np. namaszczenie olejem krzyzma, ubranie bialej szaty). Doprowadzi ona do
szczegdlnego zaakcentowania trynitarnej rzeczywisto$ci dokonujacej si¢ podczas owego
znaku sakramentalnego oraz jej wptywu na dalsze zycie chrzescijanskie.

Ostatni z wymiaréw skupi si¢ na tematyce cnot. Gtowng role odgrywaé beda cnoty
teologalne. Opisana zostanie ich wewngtrzna dynamika, wzajemne oddziatywanie,
pochodzenie oraz zadania. Wspomniane bedg rowniez inne sprawnosci, ktore wspottworza
duchowy organizm chrze$cijanina 1 biorg udzial w jego rozwoju.

Te wszystkie 'chrystianotworcze' wymiary sg ze sobg $cisle powigzane. Oddziatuja na
siebie 1 wspotdzialaja na rzecz doprowadzenia chrzescijanina do szcz¢$cia zycia wiecznego w
bliskosci Trojjedynego Boga. Wsrod nich role nadrzedng i dynamizujaca pelni taska majaca
trynitarny charakter.

Zaréwno wnioski z III rozdziatu, jak i pozostatych czeSci ponizszej pracy, zostang
jeszcze raz krotko przedstawione w zakonczeniu.

Przed przejéciem do zasadniczej tre$ci niniejszej pracy, nalezaloby wspomnie¢ jeszcze
o najwazniejszych zrddtach 1 opracowaniach. Jak juz zostalo wyzej wspomniane, catos¢
refleksji bedzie si¢ opiera¢ o Wyktad Listu do Kolosan §w. Tomasza z Akwinu oraz jego
Summa Theologiae. Opracowan dotyczacych nowej kwestii, jaka jest 'chrystianologia'
dostarczy pionierska praca o. R. S. Zdziarstka® oraz publikacje ks. prof. M. Mroza’.

Na zakonczenie pragne nadmieni¢, iz ponizsza praca ma za zadanie nie tylko
rozszerzy¢ zakres uzywania pojecia 'chrystianologia' we wspotczesnej teologii, ale przede
wszystkim ukaza¢ zasadno$¢ uzywania owego terminu w stosunku do refleksji moralnej
Akwinaty. Dotychczasowe rozdzielanie od siebie tresci doktrynalnych, moralnych oraz
parenetycznych w tekstach Pawta Apostota, a przez to takze w Tomaszowych komentarzach,
wydaje si¢ czym$ nieodpowiednim. Roéwniez ograniczanie rozwazan dotyczacych
chrzescijanina wylacznie do ptaszczyzny zainteresowania antropologii teologicznej, zdaje si¢
nieadekwatne w obliczu rozpatrywania go jako osoby posiadajacej catkowicie nowy status

ontyczny 1 moralny. Przekraczaja one bowiem pole refleksji wylacznie 'nauki o czlowieku'.

6 R.S.Zdziartek, Chrystianologia Swietego Pawla, Aspekt ontyczny, t. I, Krakow 1989.
7 Spis wykorzystanych publikacji ks. prof. dra hab. Mirostawa Mroza z Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu
Mikotaja Kopernika w Toruniu znajduje si¢ w ramach bibliografii na koncu niniejszej pracy.



Mam nadziej¢, ze zaprezentowana perspektywa chrystianologiczna rzuci nowe $wiatto na
refleksje dotyczaca chrzescijanskiej moralnosci. Przyblizy nowos$¢ ujecia stosowanego przez
Doktora Anielskiego w Wykladzie Listu do Kolosan. Przywréci holistyczny wymiar
postrzegania katechezy apostolskiej, ktora jest swoista parakleza. Sw. Tomasz dostrzegat go
dos¢ wyraznie, wspotcze$nie natomiast, przez zbytnig strukturalizacje tekstu, jest on troche

pomijany.
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Rozdzial 1
List do Kolosan jako 'odnajdywanie' sensu bycia

chrzescijaninem

Zanim dojdzie si¢ do stwierdzenia z tytulu I rozdziatu, nalezy przesledzi¢ pewne
istotne watki. Najpierw, z ogolnej perspektywy zostanie przedstawiona moralno$¢
chrzedcijanska, na tle innych drég zyciowych. Nastepnie, owa moralnos¢ bedzie
prezentowana w ujeciach sw. Pawla Apostota oraz sw. Tomasza z Akwinu, aby zasugerowac
elementy wspdlne i réznicujace w ich podejsciach. Na zakonczenie I rozdzialu dokonane
zostanie przedstawienie 'chrystianologii' jako dziedziny zajmujacej si¢ 'odnajdywaniem' sensu
bycia chrzescijaninem.

Owe rozwazania zostang przeprowadzone przede wszystkim w oparciu o aspekt
moralny, chociaz nalezy pamigta¢, iz istota bycia chrze$cijaninem zawiera si¢ w aspekcie
ontycznym. Jednak nie ma bezposredniego 'empirycznego' dostepu do poziomu ontycznego
osoby, jak tylko dzigki analizie jej statusu moralnego. Wtasnie przez realizowanie moralnosci,
ktora transponuje zewngtrznie wewngtrzny sposob 'bycia', istnieje mozliwo$¢ rozumowej
refleksji nad statusem ontycznym wiernego. Jest to jakby naturalne zrodlo dla rozwazan.
Zrédto nadprzyrodzone stanowi tekst Listu do Kolosan, ktory rozszerza perspektywe refleksji.
Jednak i tu, w przestrzeni skutkow, weryfikacja 'postawy przyjecia' odbywa si¢ na drodze
realizacji moralnosci chrzes$cijanskiej opartej o charytologi¢ i aretologi¢ moralng. To drugie

zrodio rozwazan jest bardziej akcentowane w kolejnych rozdziatach ponizszej pracy.
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1. Drogi moralnosci: od prawa do wolnosci w Chrystusie

Aby dobrze zrozumie¢ moralno$¢ chrzescijanska, ktéra jest reprezentowana w tresci
Listu do Kolosan, warto przedstawi¢ ja w kontrascie z innymi koncepcjami. Pozwala to nie
tylko dostrzec 'mowo$¢' oraz wartos¢ chrzescijanskiego ujecia, lecz rowniez ukazad jej
'ewangeliczny dynamizm', ktory czerpie z nadnaturalnych zrédel. Dodatkowo uzyskuje sie
zaktualizowany poglad na wspotczesng sytuacje czlowieka w aspekcie jego osobowej
godnosci, wielokrotnie deprecjonowanej, co prowadzi nie tylko do degeneracji stanu
moralnego, ale takze ontycznego.

Pozachrzescijanskie koncepcje moralnosci da si¢ sprowadzi¢ do dwoch typow,
odrozniajacych si¢ przyjeta religijnoscig. Sa nimi koncepcja poganska, zwana roéwniez
naturalng, badZz humanistyczng oraz koncepcja faryzejska, inaczej legalistyczna. Maja one
swoje wspotczesne przetozenie na systemy etyczne, poniewaz sg wynikiem naturalnych,
ludzkich poszukiwan i doswiadczen lub tez pochodza z pragnienia podobania si¢ Bogu albo
akceptacji konkretnego systemu warto$ci®.

Koncepcja moralnosci naturalnej opiera si¢ na zasadzie samostanowienia cztowieka o
sobie samym, w odizolowaniu od transcendentnej idei Absolutu oraz norm obiektywnych.
Cztowiek za norme postepowania uznaje to, co sam wybiera i sankcjonuje prawnie. Norma
moze podlega¢ zmianom, jesli przestaje odpowiada¢ zar6wno pojedynczej osobie jak 1 grupie
spotecznej, ktore stanowig punkt odniesienia. Tak jak we wspotczesnych systemach
demokratyzujacych, cztowiek moze robi¢ to, co chce. Przedstawia to pewien ciag logicznych
nastepstw. Najpierw ludzie wybieraja swoich przedstawicieli, ktorzy nastepnie ustalajg pewne
prawo. Przedstawiciele wladzy za swoje decyzje odpowiadajg przed ludem. Wynika z tego, iz
to lud — cztowiek ustanawia prawo dla siebie. W wyniku tej zaleznosci, istnieje mozliwos¢
przyzwalania na wszystko. Ludzie posiadajacy wptywy lub dobrze zorganizowane grupy
nacisku sg w stanie znie$¢ wszelkie bariery moralnos$ci, ktére wydajg im si¢ niekorzystne,
przestarzate, badz tez szkodliwe. Przykladem tego jest chociazby dzialanie na rzecz zabijania
drugiego cztowieka, ukryte pod szyldem walki o osobista wolno$¢ 1 godnos$¢. Koncepcja

moralno$ci poganskiej kwestionuje mozliwo$¢ istnienia obiektywnej warto$ci moralnej

8 Z. Kiernikowski, W mocy stowa i sakramentu. Biblijne inspiracje wspolczesnego duszpasterstwa, Warszawa
2011, s. 36 — 37.
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czynow. O owej wartosci decyduje nie prawda, lecz racje i wiekszo$¢ w glosowaniu’.

Kolejng z koncepcji moralnosci jest koncepcja legalistyczna, zwana rowniez
faryzejska. Jej zasadniczym elementem jest prawo rozumiane w perspektywie zobowigzania
podmiotu oraz systemu nagrody za dobre lub kary za zte postepowanie. Prawo spetnia role
regulujaca zycie i relacje spoteczne, jednak nie moze da¢ ostatecznego wyzwolenia spod
jarzma grzechu. Zawsze pozostawia pewne ograniczenie wolnosci czlowieka w jego
indywidualnej zyciowej koncepcji. Przez 'uwiktanie' w rozne przepisy, czy to indywidualne,
czy spoleczne, na plaszczyznie prawa, migdzy ludzmi moze dochodzi¢ do konfliktow.
Konflikt wewnetrzny powstaje rowniez wowczas, gdy osoba staje wobec rzeczywistosci
swojego grzechu, ktory przedstawia jg jako winng. Ten stan winy utrzymuje si¢ tak dtugo, az
cztowiek nie przyjmie na siebie wykonania naleznej kary. Czlowiek jest wiec zrodlem
stabosci kazdego prawa, gdyz przez grzech pierworodny zostaje postawiony wobec niego w
pozycji 'nieczystego'. Takowy legalizm jest przyjmowany przez postawe faryzejska, w ktorej
to czlowiek zobowigzuje si¢ do wypelniania poznanego prawa, z wigkszg lub mniejsza
skutecznoscig. Pewng konsekwencjg przyjecia faryzeizmu jest zwalczanie postawy mu
przeciwnej, czyli darmowego usprawiedliwienia dzigki tasce. Szczegdlnie objawia si¢ to w
konfrontacjach faryzeuszy z Jezusem. Sam Pawet Apostol, przed swoim nawrdceniem, byt
gorliwym reprezentantem tej mentalnosci. Mimo iz Chrystus wypelnit w sobie Prawo, to stat
si¢ przez nie przesladowanym, zaréwno w postaci osoby, jak 1 swojego Kosciota.
Krancowym przejawem postawy legalistycznej jest bowiem zupelna eliminacja tego, co jest
poza nig. Wynika to nie tyle ze stabo$ci samego prawa, lecz cztowieka, ktéry nie potrafigc
wypetni¢ pewnych przepisow, zaczyna siebie usprawiedliwia¢. Usprawiedliwienie wtasnej
bezsilnosci odbywa si¢ kosztem oskarzenia drugiego czlowieka za pomocg owego prawa.
Przelamanie tegoz impasu zostaje ogltoszone w ramach Kol 2,13 — 15. Gléwna funkcja prawa
nie jest usprawiedliwienie, ale edukacja. Przez prawo cztowiek ma mozliwo$ci dostrzezenia
wlasnej grzesznosci i otwarcia sie na potrzebe laski wiary (por. Kol 1,21 —23)".

Sw. Pawel w swojej misji ewangelizacyjnej musiat zmierzyé sie zaréwno z pierwsza,
jak 1 druga postawa moralng. Koncepcja poganska byta reprezentowana przez $rodowisko
grecko — rzymskie, dla ktérego zasadg zycia moralnego, inaczej szczesliwego, byta szeroko
pojeta madros¢, rozwijana poprzez cnoty intelektualne. Koncepcja legalistyczna natomiast

opierata si¢ na sprawiedliwosci, ktéra miata wynika¢ z calkowitej zgodnosci miedzy aktami

9 Tamze, s. 37 — 38.
10 Tamze, s. 38 — 39.
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ludzkimi a nakazami prawa. Jednakze, ze wzgledu na grzech objawiajacy si¢ w postaci
ludzkiej pychy, grecko — rzymska mentalnos¢ prowadzita do niepohamowanej rozwigztosci
(por. Rz 1,21 — 24 i kolejne), zakamuflowanej pod pozorng madroscig, a faryzejski koncept
zmierzal ku postawie hipokryzji. Obydwie byly ostro krytykowane przez Apostola
Narodow'.

Zaréwno koncepcja naturalna jak i legalistyczna okazujg si¢ niewystarczajagce wobec
problemow dotykajacych potomkow Adama. Szczegolnie, gdy chodzi o perspektywe wyboru
mi¢dzy dobrem a zlem, decyzji o zyciu lub $mierci, gdzie jedyne kryterium stanowi sam
cztowiek, 'ukaszony' przez grzech pierworodny. Prawo czy 'godnos$¢' staja sie wylacznie
narz¢dziami, dzigki ktérym moze on dziata¢ wedlug wlasnej interpretacji. Cztowiek
wykorzystuje je dla wilasnych korzysci, wbrew jego wewnetrznym zalozeniom 1 logice.
Dlatego wtasnie w chrzescijanstwie nie chodzi o stosowanie jakiej$ 'lepszej' normatywnosci.
Perspektywa jest znacznie szersza. Czlowiek ma nie tyle zachowaé¢ odpowiedni poziom
swojego conditio humana, lecz przede wszystkim dostrzec odniesienie do Boga. Boga, ktory
konkretyzuje swoj obraz w Jezusie Chrystusie. Przez Niego cztowiek otrzymuje dar zycia, w
kontekscie przezwyciezenia $mierci, poniewaz jest On Bogiem Zywym oraz Bogiem Zycia
(por. Kol 1,15 —20). Owo osobowe odniesienie znajduje si¢ w cnocie nadprzyrodzonej wiary,
ktorej przedmiotem jest Jezus Chrystus, zabity 1 zmartwychwstaty, stanowigcy jedyne zrédto
madrodci i sprawiedliwosci'.

Dlatego wtasnie chrzeécijanin nie szuka konkretnych rozwigzan moralnych w
powyzszych koncepcjach. Owszem, w wymiarze doczesnym podlega on prawu i troszczy si¢
o ludzka godno$¢. Jednak rozeznaje je po chrzescijansku, czyli w kontekscie relacji z
Chrystusem jako Bogiem-Cztowiekiem (por. Kol 3,1 — 4). Dzi¢gki znajomosci Prawdy, w
zyciu praktycznym, chrzes$cijanin odwoluje si¢ do logiki prawa oraz godnos$ci i wolnosci
czlowieka, unikajac falszywych rozwigzan roznych sytuacji. Posiadajac klarowny oglad
specyfiki chrzescijanskiej koncepcji moralnosci, potrafi zawsze wybiera¢ dobro, nawet gdy
zdaje si¢ ono trudne, badz 'niepopularne'.

W tym miejscu warto zada¢ pytanie: czym charakteryzuje si¢ koncepcja
chrze$cijanskiej moralnosci?

Zasadniczo, jej fundamentem, ktory okresla wszystkie zasady moralne jest sam Jezus

11 Por. S.T. Pinckaers, Zrodla moralnosci chrzescijanskiej. Jej metoda, tresé, historia, Poznan 1994, s. 121 —
124.

12 Tamze, s. 123 — 124; Z. Kiernikowski, W mocy stowa..., dz. cyt., s. 39 — 40.

13 Tamze, s. 41.
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Chrystus, ukazany w przekazie Ewangelii. Aspekt godnos$ci i wolno$ci osobistej oraz prawo
sg obecne w praktycznym zyciu chrzescijanskim. Jednak zawsze winny by¢ odczytywane w
perspektywie Jezusa Chrystusa, ktory stanowi dla nich zasade¢ dziatania. Jezeli owe czynniki,
'ubrane' w posta¢ demokracji oraz legalizmu, zaczynaja si¢ oddala¢ od tej zasadniczej
perspektywy, to wtedy chrzes$cijanin powinien si¢ z nich wyzwalaé. W chrzescijanstwie
bowiem nie mogg istnie¢ obszary wyzute z Chrystusa. Dlatego wtasnie chrze$cijanin nie jest
ani legalistg (robi to, co musi), ani liberalem (robi to co chce). Jest on synem Bozym, ktory w
odniesieniu do przykazan oraz wspodlnoty eklezjalnej odnajduje wole Boga wobec niego i
stara si¢ ja wypehia¢. Catkowicie otwiera swoje zycie na rzeczywisto$¢ Trdjcy $w., aby
mogta w nim realnie dziala¢. Paradoksalnie, w wymiarze cierpienia, umierania 1 Smierci,
doswiadcza on daru zycia Bozego, ktore jest efektem nowego stworzenia' (por. Kol 3,9 -10).
Dokonuje si¢ to przez Chrystusa, w ktorego misteriach chrzescijanie partycypuja od momentu
chrztu',

Reasumujac dotychczasowe ujecia trzech koncepcji moralnych, mozna opisaé je w
postaci skroconej, uwzgledniajac zrédta motywacji do moralnego dziatania oraz kryteria jego
oceny, wedtug konkretnych uje¢¢. Tak wiec, w koncepcji naturalnej cztowiek robi to, co chee,
to co mu si¢ podoba. W legalizmie czlowiek robi to, co musi, gdyz cigzy na nim przymus
prawa. W chrzes$cijanstwie natomiast, cztowiek moze realizowa¢ dzigki odkrywaniu Bozej
mocy, wole Boga w stosunku do jego osoby".

Zaprezentowana perspektywa chrzescijanskiej moralnosci jawi si¢, jako swoiscie
pojete zycie dokonywane w czlowieku przez Boga. Jezeli jest rozpatrywana poza
rzeczywistoscig wiary, to wydaje si¢ wizjg nierealng. Dodatkowg trudno$¢ sprawia rowniez
obraz egzystencji prezentowany przez Ewangelie, w ktérym pojawiaja si¢ tematy
przebaczenia, mito$ci nieprzyjaciol, znoszenia cierpienia 1 perspektywa meczenstwa.
Stanowia one problem w tonie samego chrzescijanstwa, wydajac si¢ rzeczami nie do
zrealizowania. Jednak owe trudnosci znikaja, jezeli nastgpito odrzucenie rzeczywistosci
'starego cztowieka' (por. Kol 3,9). To wiasnie cztowiek nienawrocony spoglada na koncepcje
chrzescijanskiego zycia niechetnie, czy nawet krytycznie, gdyz nie pasuje ona do realidw
o6wczesnego mu $wiata. Osobami zyjacymi wedlug ciala moga sta¢ si¢ rowniez ochrzczeni.
Jezeli nie nastgpi w ich zyciu moment nawrdcenia, gdzie spotkajg zywego Chrystusa 1 uznaja

go swoim Zbawicielem i Panem, to nadal beda tkwi¢ w 'starej mentalnosci'. Mimo iz jakie$

14 Tamze, s. 41 —42; S.T. Pinckaers, Zrédla moralnosci..., dz. cyt., s. 124 —125.
15 Por. Z. Kiernikowski, W mocy stowa..., dz. cyt., s. 42.
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elementy chrzescijanskiej rzeczywistosci beda pojawiaé sie¢ w ich zyciu, jednak nie osiggng
one swojej pelni 1 ulegng wypaczeniu, tworzac wylacznie zewnetrzng iluzj¢ religijnosci (por.
Kol 2,18). Natomiast, w przypadku osoby, ktora przez chrzest stala si¢ chrzescijaninem,
swiadomym wejScia w Misterium Jezusa Chrystusa oraz majacym udzial w tasce Ducha $w.,
rzeczywistos¢ zycia wedlug ewangelijnego programu jawi si¢ jako mozliwa do
zrealizowania. Dostrzegajac wlasne stabosci, nie poktada nadziei w sobie, lecz przez wiare,
oddaje realizacj¢ tego projektu w rece samego Boga (por. Kol 1,23). Poprzez wiernos¢ temu
zobowigzaniu, ktore pojawia si¢ w sakramencie Chrztu, chrzedcijanin staje si¢ 'miejscem’
urzeczywistniania dzieta Bozego, prowadzacego go ze $mierci do Zycia (por. Kol 2,13)'¢,

Zywa wiara w Chrystusa przenika cala osobe, wychodzac poza porzadek
doktrynalnych nakazéw. Dynamizuje do realizowania jej w codziennym zyciu. Przez to, iz
dostarcza ona jednocze$nie tresci i sity do dzialania, znosi ,,rozbiezno$¢ migdzy naszymi
pogladami a czynami, zamierzeniami i ich spelnieniem™"”.

Majac na uwadze stowa Pawla Apostota z Rz 6,3 — 14 oraz Kol 1,12 — 14,
chrzescijanin zostaje usprawiedliwiony, stajac si¢ 'umartym' dla $wiata. Jego stan ontyczny
oraz moralny sg catkowicie ukierunkowane na Boga, przez co moga istnie¢, zarbwno w
demokracji, jak i faryzejskim legalizmie. Jednak wierzacy spoglada na nie zawsze w Bozej
optyce, ukazujgcej mu prawo, ktore zabija oraz samowole, jako oszustwo (por. 2 Kor 3,6; Rz
1,21 — 32). Im glebiej bedzie odkrywal swoje powotanie, czyli wol¢ Boza wobec jego osoby,
tym silniej przeciwstawi si¢ innym systemom (por. Kol 1,9 - 11). 'Lawirowanie' pomi¢dzy
r6znymi koncepcjami okazuje si¢ niebezpieczne dla czlowieka. Dlatego istotnym elementem
jest samoswiadomos¢ uczestniczenia w konkretnym programie zbawczym. Dla ludzi
pozostajacych poza chrzescijanstwem, czyli tych, ktorzy nie spotkali Jezusa Chrystusa, zycie
bedzie polegalo na wypehianiu nakazéw prawa lub 'naturalistycznej humanizacji'.
Chrzedcijanin natomiast rozumie potrzeb¢ wyjscia poza perspektywe doczesnosci i
odbudowania swojej natury, uszkodzonej przez grzech, w oparciu o wydarzenie Jezusa
Chrystusa. Poprzez nieustanne zmaganie si¢ i wchodzenie w rzeczywistos¢ umierania,
nakre$long w ewangelicznym przekazie oraz sakramentach, ukierunkowuje swoja egzystencje¢
na Boga w sposob eschatologiczny, czyli ostateczny. Postuguje si¢ przy tym s$rodkami

dostepnymi w jego zyciu moralnym'®,

16 Tamze, s. 42 — 44.
17 S.T. Pinackaers, Zrodla moralnosci..., dz. cyt., s. 125.
18 Por. Z. Kiernikowski, Wmocy stowa..., dz. cyt., s. 44 —45.
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Dlatego wlasnie zycie chrzescijanina jest cudem sprawianym przez Boga. Jezeli
zostanie ono pozbawione elementu wiary w Niego, to jego cudowno$¢ sie nie zrealizuje'’.

Podsumowujac, ,,moralno$¢ chrzescijanska nie zasadza si¢ wiec na tym, czego
cztowiek chce ani tez na tym, co musi, lecz na wierze czlowieka o$§wieconego Ewangelia”.
Wiara ta ma charakter pelnego zaufania w fakt wejscia Boga w histori¢ ludzkos$ci, wraz z

wszystkimi tego konsekwencjami®.

2. Swiety Pawel a Tomasz teolog

Majac nakreslong ogoélng koncepcje chrzescijanskiego zycia, na tle innych systemow
etycznych, warto dokonac jej uszczegotowienia w konteks$cie nauczania Sw. Pawta Apostota
oraz §w. Tomasza z Akwinu. Zarowno pierwszy, jak i drugi $wiety opierali swojg nauke
moralng na dazeniu ku szczgdciu zbawienia, zorganizowanym wedhug porzadku taski, darow
Ducha $w. oraz cnot’!, co sprawito, iz posiada ona charakter teologii duchowej i
ewangelicznej®.

Poréwnanie to, ma na celu potwierdzenie zasadnos$ci odkrywania przekazu Listu do
Kolosan w $wietle Tomaszowej teologii moralnej, ktéra moze by¢ rozumiana rowniez jako
chrystianologia (o czym w punkcie Chrystianologia — bycie chrzescijaninem).

Wiele wspotczesnych koncepceji interpretacyjnych mysli moralnej §w. Pawta prowadzi
do jej 'skrzywienia', przez narzucenie na nig kategorii moralno$ci imperatywnej wedtug
okreslonych powinnos$ci. Dokonuje rowniez nieuprawnionego rozdzielenia mi¢dzy przekazem
dogmatycznym, moralnym oraz parenetycznym, ktory stanowi zachete do wytrwania w nauce
Apostota. Zostaje on przeniesiony w sfer¢ duchowosci, odseparowywanej od refleks;ji
moralnej. Zbytnia fragmentaryzacja tresci jest bledem metodologicznym, gdyz Pawlowa

katecheza posiada zawsze charakter cato§ciowego pouczenia, zwanego parakleza. Dzigki

19 Tamze, s. 45.

20 Tamze

21 Szczegotowa analiza dotyczaca taski oraz pojecia i wlasciwos$ci poszczegdlnych cnét jest prezentowana w
kolejnych rozdziatach ponizszej pracy.

22 Por. M. Mréz, Nova vita in Christo. Elementy chrystianologii moralnej sw. Tomasza z Akwinu w swietle
Wyktadu Listu do Kolosan, w: Tomasz z Akwinu, Wyklad Listu do Kolosan, Super Epistolam B. Pauli ad
Colossenses lectura, (red.) P. Roszak, Torun 2012, s. 349; S. T. Pinckaers, Zrédia moralnosci..., dz. cyt., S.
117; S. T. Pinckaers, Zycie duchowe chrzescijanina wedtug sw. Pawta i $w. Tomasza z Akwinu, Poznan 1998,
s. 38.
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takiej formie przekazu Apostol, angazujac swoj apostolski autorytet, naucza wiernych,
dokonujac syntezy sformutowan dogmatycznych, moralnych oraz parenetycznych. Jezeli w
rozwazaniach pojawiajg si¢ owe bledy, to powoduja ograniczenie i znaczne zubozenie tresci
przekazywanych w ramach Corpus Paulinum. Wydaje si¢ wtedy, ze jedyna nowoscig, uznang
za chrzescijanski wktad w nauk¢ moralng, jest braterska mito$¢ oraz przebaczenie
nieprzyjaciotlom. Jednak moralno$¢ chrzescijanska, prezentowana przez Pawla Apostota,
posiada zupetnie inny poziom. Jak byto wczesniej wspomniane, nie sprowadza si¢ wylacznie
do powinnosci 1 imperatywu przykazan, lecz czerpie z wewngtrznego przyporzadkowania
tasce (w kontekscie 'Prawa Nowego'), darom Ducha $§w. oraz cnotom. Wtasnie dlatego $w.
Tomasz w swoich komentarzach do pism Pawlowych opart si¢ na ukazaniu autentycznej drogi
zyciowej chrzescijanina, ktora jawi si¢ po przywroceniu wigzi pomigdzy Pismem S$w. a
teologia moralng. Natura doktryny moralnej $w. Pawla znajduje si¢ w jej ewangelicznym
charakterze, ktory nie moze by¢ rozbijany na poszczeg6lne czesci. Cechy wspodlne, za ktérymi
podaza rowniez Akwinata w swoim komentarzu Listu do Kolosam, zasadzajg si¢ na przyjeciu
wiary w Jezusa Chrystusa, usprawiedliwiajgcej i napetniajacej 'mocg’ do moralnego zycia®.

Nalezy jednak zwréci¢ uwage na pig¢ rdznic, ktore wystepuja migdzy Pawlem i
Tomaszem, w perspektywie postrzegania przez nich moralnosci, szczegdlnie wedlug cnét. Ich
okreslenie pozwoli lepiej zrozumie¢ podejscie Akwinaty do kwestii katechezy Apostota
Narodéw, ktoérg analizowal w swojej Sumie Teologicznej oraz komentarzach do Korpusu
Pawtowego.

Obydwie doktryny moralne nie r6znig si¢ co do istoty, ale perspektywy patrzenia na
tematyke cnot. Pierwsza rdznica dotyczy wlasnie pewnego, ogdlnego ujecia®.

Akwinata, swojg koncepcje aretologiczng, prezentuje w sposob analityczny. Catly zbior
cnot dzieli zasadniczo na dwa porzadki: teologalny oraz moralny. W ich ramach rozwaza
poszczegblne sprawnosci, wigzac je z innymi, pokrewnymi. Jego gtownym celem jest swoiste
sklasyfikowanie cnét, poprzez odpowiednie zdefiniowanie ich. Podejscie analityczne kresli
obraz duchowego organizmu chrzescijanina, utkanego przez powigzane ze sobg sprawnosci,
nad ktorymi piecze¢ sprawuje mitos¢, jako forma pozostaltych cnét. W porzadku moralnym
wspomaga ja roztropnos¢. Dzigki takiemu przedstawieniu uzyskuje si¢ wiele informacji na

temat charakterystyki cndt, natomiast trudniej jest wykorzysta¢ owag wiedze w zZyciu

23 Por. M. Mr6z, Nova vita in Christo..., art. cyt., s. 349 — 350; S.T. Pinckaers, Zrédla moralnosci..., dz. cyt., s.
115 — 119; S.T. Pinckaers, Zycie duchowe..., dz. cyt., s. 38 —41.
24 Tamze, s. 39.
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praktycznym®.

Sw. Pawel natomiast, w stosunku do cnét, prezentuje postawe bardziej syntetyczng i
ukonkretniong. Dla niego gtéwng zasade klasyfikacji sprawnos$ci stanowi mitos¢. Wokoét niej,
jak wokot atomowego jadra, zbieraja si¢ kolejne cnoty, ktore zwigzane sg z codziennym
zyciem. Sg nimi: milosierdzie, tagodnos$¢, pokora itp. (por. Kol 3,12). Fakt postugiwania si¢
takowymi zgrupowaniami** ma podkres$la¢ charakter ich $cistej wiezi. Nie jawig si¢ wigc one
jako wyabstrahowane przedmioty, lecz stanowig przymioty jednej dydnn, ktora zostaje 'wlana'
przez Ducha §w. w dusze chrze$cijan. Objawia si¢ ona w konkretnych cnotach, jako
syntetyczna i dynamizujgca sita. One, natomiast, podtrzymuja ja w dziataniu na rzecz
komunii?’.

Kolejna réznica migdzy Tomaszem z Akwinu a §w. Pawlem zawiera si¢ w podejsciu
do przedstawiania moralnosci.

Doktorowi Anielskiemu, w swoim wyktadzie moralnos$ci, chodzi przede wszystkim o
ukazanie jej racjonalnego 1 spekulatywnego charakteru. Nie chodzi mu bynajmniej o ujecie jej
w sensie racjonalistycznym, lecz ukazanie w optyce madros$ci ptynacej z wiary. Generalnym
celem $w. Tomasza jest uchwycenie istoty cnoty, poprzez poddanie jej ogladowi rozumu oraz
'oczyszczeniu' z elementéw potocznych doswiadczen, pochodzacych ze sfery uczué i
wyobrazen. Wzor dla owego ujecia stanowi Tomaszowa definicja cnoty. Pomimo tego, iz
Akwinata cel moralnosci umieszcza w zyciu praktycznym, to jednak swojg moralng doktryne
prezentuje w perspektywie spekulatywnej, co czyni ja bardziej naukowsg. Skutkiem tych
dzialan jest wytworzenie przez niego wyraznego podzialu na cnoty teologalne,
nadprzyrodzone i wlane oraz cnoty moralne, znane juz w starozytno$ci®®.

Apostot Narodow trzyma si¢ jednak owego praktycznego celu moralnosci. Dlatego
wlasnie jego przepowiadanie apostolskie ma zawsze taki charakter. W swoich pismach stosuje
on zredagowane i zsyntetyzowane, krotkie formuly pouczajace, zawierajace samo sedno
katechezy moralnej, ktore nalezy wprowadza¢ 'w czyn'. Uzywa w nich réwniez pewnych
wzorcoOw pochodzacych z mysli greckiej. Sg one jednak okreslone w konkretnej perspektywie
wiary w Chrystusa ukrzyZzowanego oraz zmartwychwstatego 1 bez niej stanowia wylacznie

pozory. Mimo skroconej formy, Pawtowe nauczanie posiada w sobie duchowa madros¢, ktéra

25 Tamze.

26 Oprocz Kol 3,12, por. réwniez Rz 12,9-13; 1 Kor 13,4-7; Ga 5,22-23.

27 Por. S.T. Pinackaers, Zrédla moralnosci..., dz. cyt., s. 130 — 132; S.T. Pinckaers, Zycie duchowe..., dz. cyt., s.
39 - 40.

28 Tamze, s. 40.
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przewyzsza calg wiedze doktorow Kosciota, gdyz pochodzi wprost z Bozego objawienia®.

Trzecia roznica odnosi si¢ kwestii oddzialywania na siebie konkretnych cno6t.

U Pawta Apostota cata struktura aretologiczna chrzescijanina jest skumulowana wokot
wiary 1 mito$ci, ktore wiaza wierzacego w dzialaniowej relacji z osobg Jezusa Chrystusa. Te
dwie cnoty teologalne doprowadzaja rowniez do swoistej ,,teologizacji” pozostalych cnot,
czyli ich dowartosciowania 1 wywyzszenia. Fakt ten jest szczegdlnie widoczny na przykladzie
pokory (humilitas)®.

Przez umieszczenie hymnu chrystologicznego w Flp 2,6 — 11, $w. Pawel chcial
pokaza¢ znaczenie pokory Jezusa w konteks$cie Jego dzieta zbawczego, ktére dokonato si¢ w
Misterium Paschalnym. To upokorzenie Syna Bozego przez S$mier¢ krzyzowa, bedace
przejawem catkowitego postuszenstwa wobec Ojca, charakteryzuje si¢ miloscig Boska,
przekraczajaca wszelkie ludzkie wymiary i wyobrazenia. Skrajng postacig tej mitosci staje si¢
réwniez pokora, ktora w duszy Chrystusowej nabiera wymiaru teologalnego. Jest znakiem
autentycznosci oraz wzorem do nasladowania przez uczniéw. Pokora opiera si¢ pysze, ktora
uniemozliwia przyjecie wiary. Stanowi ona jakby prog chrzescijanskiej moralnosci,
nieprzekraczalny dla wszystkich innych koncepcji zycia. Poprzez t¢ i1 inne cnoty ,,Chrystus
wypelnia swoje dzielo zbawienia, objawia w nich swojg mito$¢ i jej nam udziela™'.

W odréznieniu do Apostota, Tomasz z Akwinu ujmuje pokore, jako cnote moralng i
typowo ludzkg. Nie jest to blgdem, lecz w pewien sposéb obniza range owej cnoty 1 oddala jg
od perspektywy teologalnej. Owszem, jej praktykowanie nadal przybliza do mitosci, lecz nie
pozwala uchwyci¢ jej dynamizmu w kontek$cie przemieniajgcej mitosci Chrystusowej™.

Analityczne spojrzenie na cnoty, rozpoznawane jako specyficzne dla chrzescijanstwa
(np. pokora, postuszenstwo) 1 uporzadkowanie ich wedtug starozytnych wzoréw pozwala
uchwyci¢ aspekt typowo ludzki. Odsyta ono jednak do duchowego nauczania apostolskiego,
ukazujacego si¢ w perspektywie zjednoczenia z Boza Madros$cig™®.

Czwarta roznica miedzy Pawlem a Tomaszem zachodzi na plaszczyznie
przypisywania konkretnym cnotom ich roli i sily oddziatywania w duchowym organizmie
chrzescijanina.

Niezaprzeczalnie, w uktadzie moralnym jednego, jak i drugiego autora, na pierwszy

29 Tamze, s. 40 — 41; S.T. Pinckaers, Zrédla moralnosci..., dz. cyt., s. 133.

30 Tamze, s. 1341 136.

31 S.T. Pinckaers, Zycie duchowe..., dz. cyt., s. 41; por. S.T. Pinckaers, Zrédta moralnosci..., dz. cyt., s. 136 —
137.

32 Por. S.T. Pinckaers, Zycie duchowe..., dz. cyt., s. 41.

33 Tamze, s. 42.
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plan wysuwaja si¢ cnoty teologalne, czyli wiara, nadzieja i mito$¢. Jednak podejécie do
kwestii sprawnosci, ktore wynikaja z nich bezposrednio, jest inne. Sw. Tomasz bowiem
podaza za kluczem Mdr 8,7. Po cnotach teologalnych, najwazniejsze dla niego stajg si¢ cnoty
kardynalne (roztropno$¢, sprawiedliwo$é, mestwo i umiarkowanie). Natomiast, u sw. Pawla,
owa hierarchia, wedhug pochodzenia, wyglada odmiennie. Dla zobrazowania, jak juz
wczesniej zostalo napisane, Apostol wielka wage, w Scistej relacji z cnotami teologalnymi,
przyktadat do pokory oraz postuszenstwa. Ponadto, w jego listach, podczas opisu mitosci
(por. 1 Kor 13,4 i inne), jak rowniez wiary i nadziei (por. Kol 1,9 — 11), czesto, jako ich
przymioty, pojawiajg sie cierpliwo$¢ oraz stato$¢, wytrwato$é*. Spetniajg one zasadniczg rolg
w rozwoju duchowym osoby, gdyz bez nich nie mogtaby doskonali¢ pozostatych cnot. Przez
to osiggajg jakby teologalny charakter, nawigzujacy do cierpliwosci i wytrwato$ci samego
Chrystusa. Akwinata z kolei, w swoich rozwazaniach, umieszcza cnote cierpliwosci jako
pochodng cnoty mestwa (wedhug schematu Cycerona). Jednakze, podkresla rowniez to, iz bez
odniesienia do mito$ci, nie da si¢ posiada¢ owej skutecznej patientia®.

Jako znamienny przyklad nasuwa si¢ spojrzenie na cnot¢ czujnosci (vigilantia). U
Pawta Apostola posiada konotacj¢ $cisle chrzescijanska. Wprowadza ona zycie chrzescijanina
w eschatologiczng perspektywe moralnosci, ku paruzji, ktéora oddziatuje na $wiadomosé
posiadanego statusu ontycznego oraz moralnego. Przez to wzmaga wysitki w czynieniu dobra,
a opieraniu si¢ ztu (por. 1 Tes 5,4 — 6; Rz 13,11 — 14 i inne). Jako postawa wytrwatego trwania
w nadziei, przenika caly organizm cnét. W swym centrum stawia wiar¢ wyczekujaca
ponownego nadej$cia Chrystusa. W zwigzku z tym prezentuje takze swdj teologalny i
powszechny charakter, uwidaczniajacy si¢ szczegdlnie w modlitwie®.

Doktor Anielski w inny sposob patrzy na cnote czujnosci. Dokonuje jej utozsamienia z
troskliwos$cia (sollicitus), ktora rozumie jako skwapliwe podejmowanie przez dusz¢ dziatan
wymagajacych wykonania®. Przyporzadkowuje ja do cnoty roztropnosci. Pomimo iz,
zastosowana przez niego definicja odpowiada istocie czujnosci, to jednak 'ogataca' ja z tej
osobistej perspektywy oczekiwania na spotkanie z Jezusem Chrystusem, ktora jawi si¢ w
apostolskiej katechezie®®.

Ostatnia réznica miedzy ujeciami moralno$ci wedlug Pawta Apostota a Tomasza

34 Omoéwione w ramach analizy nr 22 i 161 w ponizszej pracy.

35 Por. S.T. Pinckaers, Zycie duchowe..., dz. cyt., s. 42 — 43.

36 Tamze, s. 43.

37 Por. S.Th., II-1I, q. 47, a. 9: Sed vigilantia est idem sollicitudini. (...) sollicitus dicitur quasi solers citus,
inquantum scilicet aliquis ex quadam solertia animi velox est ad prosequendum ea quae sunt agenda.

38 Por. S.T. Pinckaers, Zycie duchowe..., dz. cyt., s. 43 — 44.
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teologa pokazuje, iz u tego pierwszego relacja pomiedzy chrzescijanskim dzialaniem w
dynamice cnét 1 osobg Jezusa Chrystusa jest bardziej zaakcentowana. W swoim nauczaniu
moralnym §w. Pawel z catlg moca podkresla wszczepienie chrzescijanina w Mistyczne Ciato
Chrystusa. Jego wszelkie akty ludzkie, ktére podejmuje w ciggu zycia, sg postrzegane w
perspektywie chrystycznej, czyli 'z Chrystusem i w Chrystusie'. Dlatego wlasnie Apostot
dostrzega zrodto wszelkich cnoét, skupionych wokot mitosci, w osobie Weielonego Stowa. To
sam Logos stanowi dla nich wzor 1 swoistg 'miar¢'. Oczywiscie, owo catosciowe spojrzenie na
aretologiczny organizm chrzescijanina posiada rowniez charakter trynitarny. W nim wtasnie
ujawnia si¢ aktywna rola Ducha Swietego, ktory wzbudza i wciaz pobudza, darowane przez
siebie beneficja®.

W spekulatywno — analitycznym ujeciu §w. Tomasza z Akwinu trudno byto nakresli¢
podobny akcent do tego, znajdujacego si¢ w katechezie apostolskiej. Rozwazania nad owa
relacjg musiaty zosta¢ podzielone na poszczegdlne przedmioty. Jezeli jednak dokonuje sie¢
catosciowego spojrzenia na dzieto Akwinaty oraz ma si¢ na uwadze jego wewnetrzny plan, to
jasno wynika z niego chrystologiczne podejscie. Doktor Anielski, postugujac si¢ katecheza
apostolska oraz doswiadczeniem chrzescijanskim, prezentuje koncepcje moralnosci oparta o
cnoty i dary Ducha $w., ktore sg aktualizowane przez 'Prawo Nowe', czyli taske pochodzaca
od Chrystusa®.

Reasumujac, pomimo checi ukazania praktycznego celu ujecia moralnosci wedhug $w.
Tomasza, pozostaje ono spekulatywne. Postuguje si¢ on metoda analityczng, ktdra posiada
elementy syntezy wiasciwe katechezie apostolskiej. Jej jezyk jest jednak abstrakcyjny,
skomponowany w postaci zwigztych sformutowan opisujacych istote rzeczy. U $w. Pawla
natomiast, nauczanie ma przede wszystkim wzbudzi¢ do jeszcze zarliwszej wiary i mitosci,
ukierunkowanych na catkowite upodobnienie si¢ do Jezusa Chrystusa. Skierowane jest nie
tyle do rozumu, co do ludzkiego serca, chociaz rozumowa interpretacja jest rowniez jego
wektorem. Jezyk owego przekazu jest konkretny i usiany wieloma przykladami. Dostosowany
do prowadzenia misji ewangelicznej. Nauka Apostota syntetyzuje w sobie moralnos¢ i
dogmatyke, nie dokonujac podziatu miedzy nimi, stanowigc przez to niewyczerpalne
bogactwo tresci®'.

Pomimo wykazanych réznic miedzy obydwoma podejSciami, nie nalezy ich sobie

39 Tamze, s. 44; S.T. Pinckaers, Zrédla moralnosci..., dz. cyt., s. 139.
40 Por. S.T. Pinckaers, Zycie duchowe..., dz. cyt., s. 44.
41 Tamze, s. 45; S.T. Pinckaers, Zrodta moralnosci..., dz. cyt. s. 139.
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przeciwstawia¢, gdyz stanowi to powazny btad.

Nauka $w. Pawla jest pierwszorzednag inspiracja dla Tomaszowego wyktadu. To
wlasnie dzigki niej mozna go scharakteryzowa¢ pod katem autentycznego podejscia
ewangelicznego 1 duchowego. Pokazuje rowniez chrzescijanski wymiar owej teologii
Akwinaty, ktora postuguje si¢ 'poganska’ filozofig, wedtug wskazan samego Apostota*.

Nauka Doktora Anielskiego, prezentujagc naukowe podejscie do kwestii moralnosci
opartej o cnoty i dary, podkresla rowniez wielkg wage 1 znaczenie Pawtowej katechezy w
uprawianiu teologii. Teologii laczacej w sobie kryterium racjonalnosci z perspektywa
duchowa, ktora polega na relacji wymiany. Jej centrum stanowi Stowo Boze, nie tylko jako
tekst, lecz rowniez zasada zycia naznaczona Bozym tchnieniem (o czym Tomasz pisze w

traktacie de Lex nova — S.Th., 1 11, q. 106)*.

3. Chrystianologia — nauka o byciu chrzescijaninem

Posiadajac wstepnie rozpracowana koncepcje moralnosci chrzescijanskiej, ktoéra
opiera si¢ na nadprzyrodzonej relacji z Wcielonym Slowem, nalezy stwierdzi¢, iz korelacja
pomiedzy stanem wewngtrznym chrzescijanina a jego stanem zewngtrznym jest zasadnicza.
Na bazie owego stwierdzenia nalezy prowadzi¢ dalsze rozwazania dotyczace 'chrystianologii'.

Ten neologiczny termin sktada si¢ z dwoch cztondw: Xpiotiavdg, oznaczajgcego
chrzescijanina oraz A0yog, oznaczajgcego stowo, badz nauke.

Pierwszy czton pochodzi od wyrazu Xpiotiovol, uzytego w Antiochii, okoto 43 r., na
okreslenie wierzacych w Chrystusa, co opisuja Dz 11,26. Drugi raz pojawia si¢ on w Dz
26,28. Nazwa ta nie pochodzi od imienia wlasnego Jezusa, lecz od Jego godno$ci*.

W kontekscie Listu do Kolosan $w. Pawet nie uzywa owego technicznego okreslenia,
lecz postuguje si¢ formutami, jak np. 'Swieci 1 wierni w Chrystusie' (por. Kol 1,2). W catym
Korpusie Pawtowym, chrzescijanie sg okreslani przez sformutowania pochodne (por. Flp 1,1;
Ef 1,1; Rz 16,11 1 inne). Ukazuje to fakt, iz przedmiotem katechezy apostolskiej nie sg ludzie

w ogolnosci, ale konkretna grupa osob, ktorej cztonkowie zostajg scharakteryzowani przez

42 Por. S.T. Pinckaers, Zycie duchowe..., dz. cyt., s. 46.

43 Tamze; S.T. Pinckaers, Zrédla moralnosci..., dz. cyt., s. 175.

44 Por. Przypis 2 do rozdz. I — Uwagi metodologiczne, w: R. S. Zdziarstek, Chrystianologia Swietego Pawla,
Aspekt ontyczny, t. I, Krakéw 1989, s. 34.
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swo0j status ontyczny nazwany 'nowym stworzeniem', 'nowym cztowiekiem' (por. 2 Kor 5,17;
Ga 6,15; Kol 3,10 i inne)®.

Po uwzglednieniu przedstawionych uwag udaje si¢ zdefiniowac¢ 'chrystianologi¢' jako
,hauke o chrzescijaninie oparta na Objawieniu Bozym, ujmujaca go w relacji do Boga Ojca,
Jezusa Chrystusa i Ducha Swietego” lub ,nauke o czlowieku uksztalttowanym wedhug
zasady chrystycznej, gdzie 'obraz 1 podobienstwo' spotyka si¢ ze swoim wzorem -—
cztowieczenstwem ukrzyzowanym, zmartwychwstatym i chwalebnym™*’.

W teologii ogolnej, kiedy rozwazano kwesti¢ istoty chrze$cijanstwa, w ktorej
zasadniczy akcent padal na relacje ontologiczng oraz moralng cztowieka z Chrystusem,
poruszano sie¢ po plaszczyznie antropologii teologicznej*®. Rowniez koncepcje $w. Pawla
analizowano w ramach tego rozrdznienia. Powodowalo to pewien problem interpretacyjny,
gdyz Pawlowej 'antropologii chrystocentrycznej' przypisywano wytacznie 'odgérny' sposob
refleksji nad czlowieczenstwem, przy zatozeniu a priori, ze idealny jego obraz znajduje si¢ w
Chrystusie 1 nie podlega Zadnej 'oddolnej' analizie, eliminujgc tym samym 'antropologie
naturalng' (filozoficzng). Oczywiscie, zalozenie to bylo niepoprawne, poniewaz mozliwa jest
'oddolna’ antropologia, wychodzaca od obecnej kondycji cztowieka, ktora swoje uwienczenie
ma wlasnie w chrystologii, ukazujacej ogdét mozliwosci znajdujacych sie w
cztowieczenstwie®. Dzieto rozpoczete w akcie stworczym Boga, swoja kontynuacje znajduje
w wydarzeniu wcielenia oraz Misterium Paschalnego Jezusa Chrystusa. Dla czlowieka
historycznie uwarunkowanego, okrag zrozumienia, ktory zataczaja antropologia i1
chrystologia, swoje wypehienie znajduje w chwili chrztu. W nim wlasnie cate to Mysterium
Christi przenika na ludzka ptaszczyzng. Na styku antropologii 1 chrystologii tworzy si¢ nowa
dziedzina opowiadajgca o 'byciu chrze$cijaninem'”.

Dlatego wtasnie w kontek$cie Pawlowej katechezy, wydaje si¢ najlepszym spojrzenie
na relacje pomigdzy antropologia a chrystologia w ujeciu chrystianologicznym, w ktérym to
cztowiek jest wlaczony w dynamizm ciaglego odnoszenia si¢ do Chrystusa. W nim

najistotniejsze nie s3 elementy wspolne czy roznicujace refleksje nad 'sposobem bycia

45 Tamze, s. 33 — 35.

46 Tamze, s. 35.

47 M. Mréz, Znaczenie obrzedow wyjasniajgcych chrztu w swietle nauki sw. Tomasza z Akwinu o byciu
chrze$cijaninem, w: 1. Chtopkowska (red.), Chrzest w zyciu i misji KoSciota (V). Liturgia Chrztu Swietego,
Warszawa — Siedlce 2010, s. 64.

48 Por. M. Mr6z, Nova vita in Christo..., art. cyt., s. 320.

49 Por. G. Strzelczyk, Niebezpieczne zwigzki? O wspotzaleznosci chrystologii i antropologii, w: G. Kucza, G.
Wita (red.), Antropologia miejscem spotkania i dialogu miedzyreligijnego, Katowice 2008, s. 117 — 122,

50 Por. M. Mr6z, Znaczenie obrzedow..., art. cyt., s. 64.
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czlowiekiem', ale osobowa relacja z Chrystusem. To wtasnie w niej, przez stan ontyczny oraz
moralny, przez 'zanurzenie' w transcendencji 1 immanencji, chrze$cijanin odkrywa swoje
cztowieczenstwo jako 'bycie synem w Synu'*'.

Po przedstawieniu powyzszych argumentéw, zaréwno z tego, jak i1 poprzedniego
punktu I rozdziatu, zdaje si¢ zasadne rozwazanie mysli §w. Tomasza z Akwinu w konteks$cie
chrystianologicznym. Tomasz, ktéry pomimo pewnych rdznic, zachowuje komplementarnosé¢
swojej nauki z orgdziem $w. Pawla, czerpigc z niego idee 'upodobnienia do Chrystusa'
(imitatio Christi) oraz 'wszczepienia w Chrystusa' (incorporatio in Christo), poddaje je
spekulatywnej analizie, wlasciwej scholastyce, ktora jednak nie zubaza ich pod wzgledem
tre$ci, a urozmaica dzigki naukowej perspektywie®.

Akwinata, tak jak Pawel Apostol, w swoich dzietach nie wspomina nigdzie o
'chrystianologii', natomiast stosuje cickawe sformutowanie 'by¢ Chrystusowym'>. Wedhug
niego ,,Chrzedcijaninem jest ten, kto jest Chrystusow. Jest bowiem Chrystusowy nie tylko
dlatego, ze ma wiar¢ Chrystosowa, lecz roéwniez, ze kierowany duchem Chrystusa podejmuje
dzieto cnot, zgodnie z Rzymian 8, jesli kto nie ma ducha Chrystusa, ten nie jest Jego (Rz 8,9);
jak rowniez stad, ze nasladujac Chrystusa umiera dla grzechu, zgodnie z Galatow 5, ktorzy sa
Chrystusowi, ciato swoje ukrzyzowali, z namig¢tno$ciami i porzadliwosciami (Ga 5,24). I jako
Chrzescijanin cierpi nie tylko kto§ przez wyznanie wiary stowem, lecz kazdy, kto cierpi za
spelienie dobrego czynu 1 za uniknigcie kazdego grzechu dla Chrystusa, gdyz to wszystko
nalezy do wyznania wiary”>.

Wtlasnie przez 6w wywdd sw. Tomasz wskazuje na mozliwos¢ chrystianologicznej
interpretacji jego mysli moralnej, ktora nie jest wytacznie prostym przekazem zawierajagcym
pouczenia. Nawigzuje ona do egzemplaryzmu, ktorego fundament stanowi ontyczne i moralne

odniesienie do wzoru czlowieczefistwa Jezusa Chrystusa®™. To wlasnie osoba Chrystusa

51 Por. M. Mr6z, Nova vita in Christo..., art. cyt., s. 321 — 322.

52 Tamze, s. 322 — 323.

53 Por. M. Mr0z, Znaczenie obrzedow..., art. cyt., s. 65.

54 S.Th., II-11, q. 124, a. 5, ad 1: ...Christianus dicitur qui Christi est. Dicitur autem aliquis esse Christi non
solum ex eo quod habet fidem Christi, sed etiam ex eo quod spiritu Christi ad opera virtuosa procedit,
secundum illud Rom. VIII, si quis spiritum Christi non habet, hic non est eius; et etiam ex hoc quod, ad
imitationem Christi, peccatis moritur, secundum illud Galat. V, qui Christi sunt, carnem suam crucifixerunt,
cum vitiis et concupiscentiis. Et ideo ut Christianus patitur non solum qui patitur pro fidei confessione quae
fit per verba, sed etiam quicumque patitur pro quocumque bono opere faciendo, vel pro quocumque peccato
vitando, propter Christum, quia totum hoc pertinet ad fidei protestationem.

55 Temat wyjatkowosci Chrystusowego czlowieczenstwa podejmuj¢ artykut: P. Roszak, Wyjgtkowosc
cztowieczenstwa Chrystusa, w ktorym "mieszka cata Pelnia" (Kol 2,9) wedlug sw. Tomasza z Akwinu, w:
Tomasz z Akwinu, Wykiad Listu do Kolosan, Super Epistolam B. Pauli ad Colossenses lectura, (red.) P.
Roszak, Torun 2012, s. 269 — 292.
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stanowi swoisty 'klucz hermeneutyczny' catego Tomaszowego Wykladu, bez ktérego nie da
si¢ zrozumie¢ jego koncepcji. Owa koncepcja jest dynamicznym poszukiwaniem i
przyjmowaniem objawionej prawdy o Wcielonym Stowie, ktore staje 'drogg' realizacji
czlowieczenstwa kazdego wierzacego. Dlatego moralno$¢ chrzescijanska, o ktorej mowi
Akwinata, w ramach Super Epistolas S. Pauli lectura, jest wlasnie imitatio oraz incorporatio
in Chrystusa, dzigki ktorym cztowiek ma mozliwos¢ przyjecia daru przybranego synostwa i

kierowaniu si¢ za Chrystusem, ku Ojcu, w Duchu §w™.

koksk

Przechodzac przez kolejne punkty I rozdziatu zostal zarysowany ogolny obraz
chrystianologii jako nauki zajmujacej si¢ chrzescijaninem w dynamizmie jego zycia
moralnego, ktore swoje zrodlo ma w dziataniu samego Boga. Przeprowadzone rozwazania
dotyczace zarowno katechezy apostolskiej sw. Pawta, jak i1 spekulatywnego wykladu $w.
Tomasza z Akwinu, potwierdzaja zasadnos$¢ spojrzenia na List do Kolosan, z uwzglednieniem
analizy Akwinaty, w perspektywie chrystianologicznej. List ten jest bowiem wspaniatym
przyktadem cato$ciowej paraklezy Apostota skierowanej do chrzescijan. Zawiera on w sobie
treSci odpowiadajace na zasadnicze pytania dotyczace istoty chrzescijanstwa oraz
chrzescijanskiego postgpowania.

Kolejne rozdziaty ponizszej pracy stanowia potwierdzenie faktu, iz List do Kolosan

jest 'odnajdywaniem' sensu bycia chrze$cijaninem.

56 Por. M. Mr6z, Nova vita in Christo..., art. cyt., s. 323 — 324,
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Rozdzial 11
Analiza chrystianologiczna fragmentow listu w

Wykladzie Akwinaty

Ponizszy rozdziat jest analiza fragmentow Listu do Kolosan w perspektywie
chrystianologicznej. Ich dobdr zostal dokonany w oparciu o kryterium lingwistyczno-
teologiczne, zbudowane na podstawie badan egzegetow, szczegdtowo opracowanych przez o.
Romana Stanistawa Zdziarstka OP*’. Dzieki wyodrebnieniu przez o. Zdziarstka stownictwa,
konstrukeji wyrazowych oraz poje¢¢ typowych dla chrystianologii Pawtowej, wystepujacych w
kompozycji catego Corpus Paulinum, mozna bylo wybra¢ odpowiednie fragmenty listu,
zawierajace elementy chrystianologiczne. Nastgpnie, zostaly one przeanalizowane w $wietle

Wyktadu $w. Tomasza z Akwinu, co znajduje si¢ w dalszej czesci pracy.

1. Kol 1: byé¢ ,swietym i umitowanym?”

Kol 1,2 (nr 6)°°

List do Kolosan rozpoczyna si¢, klasycznym dla korpusu Pawlowego, preskryptem.

57 R. S. Zdziarstek, Chrystianologia Swietego Pawla, Aspekt ontyczny, t. I, Krakow 1989.

58 W nawiasach znajduja si¢ numery odpowiadajace oryginalnej numeracji Wykladu Akwinaty. Zostaty
zastosowane, aby w bardziej wyrazisty sposob okre$li¢ aktualnie analizowany tekst zrodlowy Super
Epistolam B. Pauli ad Colossenses lectura.
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Sktada si¢ on z trzech elementow: nadawcy — adresata — pozdrowienia. W kontekscie
przeprowadzanej analizy, nalezy zwroci¢ szczegolng uwage na okreslenia adresatdéw, jakimi
postuguje si¢ $w. Pawet. Mianowicie, kieruje swoj list do ,,Swigtych 1 wiernych w Chrystusie
braci w Kolosach™. Przypomina o fakcie ich szczegdlnego wyrOznienia, a jednocze$nie
powotania®. Tomasz w swoim wykladzie podaje dwie mozliwosci rozumienia tych okreslen.
Po pierwsze, ,$wieci” oznaczajg starszych, ktérzy pehili rolg przewodnikow w danej
wspodlnocie eklezjalnej. Tytutem ,,wiernych” okreslane sg osoby mtodsze (w stosunku do
starszych wspolnoty), ktorych jednak wiara jest uznawana za prawdziwg. Po drugie, ,,$wigci”
to ci, ktorzy zostali uswigceni w chrzcie, natomiast ,,wierni” to ci, trwajacy w wierze, ktorg
przyjeli.

W przypadku drugim, okre$lenia adresatow nalezy rozumie¢ w lacznosci z ,,w
Chrystusie”. Tak skonstruowana formula nie tylko wskazuje na ochrzczonych, lecz takze
obrazuje ich wymiar ontyczny®'.

Swieto$é rozumiana na sposob starotestamentalny, jako 'oddzielenie', 'inno$é', czy
'wybranie', dodatkowo zyskuje kontekst eklezjalny, w ktorym ochrzczony doznaje
egzystencjalnego uswigcenia przez Ducha Swigtego. Z Jego pomoca osoba wyznaje, podczas
Chrztu Swietego, wiare w tajemnice paschalng i zaczyna uczestniczyé w ontycznej tacznosci
z eklezjalnym Ciatem — Kos$ciolem, ktérego Glowa jest Chrystus. Mimo swojej $wietosci
Kolosanie pozostaja bra¢mi. Podkresla to ich bliska relacj¢ migdzy sobg i samym

Chrystusem, a takze szczegdlne podobienstwo do Niego®.
Kol 1,9 — 14 (nr 19 — 28)

Omoéwienie tego fragmentu listu zajmuje cale Lectio 3 pierwszego rozdziatu Wyktadu.

59 Por. 1. Mikotajezyk, P. Roszak, Uwagi od tumaczy, w: Tomasz z Akwinu, Wykiad Listu do Kolosan, Super
Epistolam B. Pauli ad Colosseneses lectura, (red.) P. Roszak, Torun 2012, s. 25: Akwinata w swoim studium
nad Listem do Kolosan stosowal najczeéciej cytacje Pisma Swictego w przektadzie Wulgaty, chociaz
postugiwat si¢, w niektorych miejscach, réznymi wariantami tekstu. W polskim ttumaczeniu cytaty biblijne
zostaly podane, w wigkszosci za bezposrednim tlumaczeniem. Niektore fragmenty, te pokrywajace si¢ z
Waulgata, zostaly przytoczone w brzmieniu Biblii Tysiaclecia, wydanie 5. Aby w ponizszej analizie nie
dochodzito do sporych réznic zwigzanych z tlumaczeniem, cytacja przebiega za polskim przekladem
Tomaszowego Wyktadu. W przypadku poje¢ bardzo istotnych pojawia si¢ zapis w jezyku tacinskim lub
greckim, wraz ze szczegblowym omowieniem.

60 Por. M. Mr6z, Nova vita in Christo. Elementy chrystianologii moralnej sw. Tomasza z Akwinu w swietle
Wykiadu Listu do Kolosan, w: Tomasz z Akwinu, Wyktad Listu do Kolosan, Super Epistolam B. Pauli ad
Colossenses lectura, (red.) P. Roszak, Torun 2012, s. 327.

61 Por. R. S. Zdziarstek, Chrystianologia Swietego Pawla, Aspekt ontyczny, t. 1, Krakow 1989, s. 213.

62 Por. H. Langkammer, Komentarz teologiczno-pastoralny wszystkich listow sw. Pawla Apostola z okazji roku
Swietego Pawla, Listy Wiezienne $w. Pawla, t. 11, Legnica 2012, s. 239.
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Akwinata rozpoczyna je od podania warunkéw modlitwy, ktoére nastgpnie omawia.
Interesujacy jest numer 19, w ktérym podaje trzy prosby zawarte przez Apostota. Sg one
elementem przedmiotowym, ktory jako cze$¢ sktadowa modlitwy blagalnej $w. Pawta, jest
szczegblnie zaakcentowany®.

Pierwsza prosba (nr 20) odnosi si¢ do poznania prawdy (,,abyscie doszli do pelnego
poznania Jego woli,...”). Owo poznanie prawdy Tomasz dzieli w trojaki sposob: (1) poznanie
tego, co nalezy czynié, (2) poznanie tego, co nalezy do rzeczy Bozych, (3) poznanie tego, co
nalezy do rzeczy duchowych.

Co sig¢ tyczy pierwszego, ,.ten wigc zna wole Boza, kto zyje w $wietosci. Kto za$

grzeszy , nie zna woli Bozej, poniewaz kazdy grzesznik zyje w niewiedzy”®

. W drugim
sposobie chodzi o takie ustawienie rzeczywistosci, ktoére pozwala patrze¢ na nig w
perspektywie madros$ci Bozej. Trzeci sposdb oponuje przeciw zamykaniu si¢ wytacznie na
rzeczywisto$ci materialnej®.

Madro$¢ (sapientia) 1 intelekt (intelectus), wedlug $w. Tomasza, powinny by¢ w
cztowieku zestawione ze sobg, aby mogt on poznawaé $wiat 1 samego siebie w perspektywie
odgoérnego, Bozego ogladu. Dotyczy to jednoczesnie poznania w sensie ogoélnym, zycia
aktywnego oraz kontemplacyjnego. Przede wszystkim chodzi o dziatanie mocy Bozej w
ludzkim intelekcie, ktore nie zamyka si¢ jedynie na poznaniu, ale ma swoje przetozenie w
czynach. Tutaj Akwinata przechodzi do kolejnej prosby®.

Druga prosba (nr 21) odnosi si¢ do dziatania cnoty (virtuosa operatio) (,,abyscie juz
postepowali ...””). Tomasz podaje, ze godne postepowanie musi posiada¢ prawg intencj¢ oraz
che¢ jej realizacji. Dzigki niemu cztowiek rozwija sie. Rozwoj ten Akwinata laczy ze
wzrostem wiedzy o dazeniu do dobra, ktéry ma przynosi¢ owoce. Jednak sama wiedza i checi
nie wystarcza. Aby mogty si¢ zrealizowac, potrzebuja pewnych cnot, ktore je ochronig. Mowi
o nich nast¢pna prosba w modlitwie Apostola.

Trzecia prosba (nr 22) odnosi si¢ do znoszenia ztych rzeczy (,,wszelkiego rodzaju
cierpliwosci”). W odniesieniu do poprzednich prosb, jezeli kto§ chce by¢ czlowiekiem
cnotliwym, nie wystarczy mu wylacznie wiedza oraz che¢ dobrego postepowania. Wedtug
Tomasza musi on posiada¢ szczegdlng wytrwatos¢ w znoszeniu ,,ztych rzeczy”. Ma ona

jednak swoje wyjatkowe zrodto, ktére znajduje si¢ w wyrazeniu claritatis eius, czyli ,,Jego

63 Tamze, s. 246.

64 Tomasz z Akwinu, Super Epistolam B. Pauli ad Colossensses lectura, nr 20.
65 Por. M. Mr6z, Nova vita in Christo..., art. cyt., s. 330.

66 Tamze, s. 330.
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jasno$ci”®. Akwinata utozsamia je z Chrystusem, ktory jest odbiciem Ojca. Dgzenie do
grzechu jest skierowaniem si¢ ku ciemnos$ci. Symbol $wiatta jest przedstawieniem
doskonato$ci moralnej w formie osobowej. Skierowanie si¢ ku jasnosci jest nie tylko
dazeniem do niej, lecz takze uczestniczeniem w zyciu Bozym i urzeczywistnianiem obrazu
Boga we wlasnej egzystencji®. Aby osiggnaé powyzszy cel, chrzescijaninowi potrzebna jest
cierpliwos$¢ (patientia) 1 stalo$¢ (longaminitas). Cnota cierpliwosci chroni cztowieka przed
upadkiem wywotanym réznymi, zewnetrznymi przeciwnosciami, ktére napotyka w swoim
dazeniu ku realizacji Bozego zamystu®. Stato$¢, natomiast, pozwala wytrwaé w oczekiwaniu
na nagrode, ktora jest odroczona. Tomasz dodaje, aby czlowiek, ktory postepuje wedtug tych
cnoét, czynit wszystko z radoscia (cum gaudio), gdyz jest ona owocem przyjecia Dobrej
Nowiny™.

W kolejnym wersecie (nr 23 i 24) Apostot dzigkuje Bogu za otrzymane dobra.
Akwinata dopowiada, ze dzigkczynienie jest skierowana do Boga jako Stwoércy oraz Boga

9971

jako Ojca, ktory adoptuje ludzi, aby ich ,,uzdolni¢””. Przeciwstawia si¢, za $w. Pawlem,
twierdzeniom o udzielaniu taski Bozej tylko ze wzgledu na osobiste zastugi. Dzigki temu
wszyscy maja mozliwos¢ uczestniczenia ,,w losie §wictych...”. Sw. Tomasz podkresla fakt, iz
kazdy rodzacy si¢ cztowiek, ze wzgledu na swoja nature, jest dobry. Dlatego moze ona
partycypowa¢ w Bogu. Rozroznia, ze takze grzesznicy realizujg swoj udzial w Bogu przez
wszelkiego rodzaju przyjemnosci i dobra doczesne. Udziat $wigtych, natomiast, jest
skonkretyzowany przez mitos¢. To wlasnie ona implementuje we wiasciwe uczestnictwo ,,w
losie $wietych w $wiattosci™™.

Traktujac w sposob catosciowy wyrazenie ,,uzdolni¢ do uczestnictwa w losie §wietych

w $wiatlo§ci” mozna podsumowac je jako wyniesienie natury ludzkiej do poziomu

67 Nalezy pamigta¢ o fakcie uzywania przez §w. Tomasza innego, od wspoéliczesne] egzegezy, podziatu na
poszczegodlne sekcje i perykopy. Ma on pewien wplyw na rozumienie przez Doktora Anielskiego tekstu
Pisma oraz jego interpretacje.

68 Por. Cz. Bartnik, Ontyczne aspekty moralnosci chrzescijanskiej, RTK 25(1979) z.3, s. 12.

69 Por. B. Adamczewski, Nowy komentarz biblijny, List do Filemona, List do Kolosan, Czg¢stochowa 2000, s.
178.

70 Tamze, s. 180.

71 Por. J. Nagorny, Trynitarny fundament Zycia moralnego w ujeciu sw. Pawla, RTK 29(1982) z.3, s. 50 - 51:
Idea przybranego synostwa u §w. Pawla opiera si¢ gtdéwnie na fakcie, ze Bog Ojciec jest przede wszystkim
Ojcem Chrystusa i jednoczes$nie przez Niego i w Nim dokonuje przybrania chrzescijan za swoich synow.
Adopcja duchowa jest darem samego Ojca. Jednak wigze si¢ z konkretnym zobowigzaniem do ciaglego
stawania si¢ takim, jak Syn Bozy. Podstawa dla realizacji tego zatozenia jest §wiadectwo ziemskiego zycia
Jezusa Chrystusa, na wzor ktorego, kazdy ochrzczony powinien dokonywac przemiany swojej egzystencji.
Pomoca w tym jest laska, ktdra inicjuje proces powolania oraz wspiera w osiggni¢ciu maksymalnego
podobienstwa do Syna.

72 Por. M. Mr6z, Nova vita in Christo..., art. cyt., s. 331.
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nadprzyrodzonej egzystencji przybranego stanu dziecka Bozego, ktore dokonuje si¢ z intencji
Boga Ojca podczas chrztu”.
W kolejnym numerze (nr 25) Doktor Anielski zwraca uwage na zwrot ,,w

losie” - sortis. Definiuje on los jako poddanie czego$ Bozemu wyrokowi. W istocie jest to

9974 9975

,posiadanie §wiatta””*. Wlasnie z nim Tomasz laczy ,,owoc taski”””, z wersetu 13. Listu do
Kolosan, ktorym jest przejscie z ciemnosci do Swiatto$ci.

(nr 26) Ciemno$¢ jest rozumiana jako trwanie w grzechu, poddanie si¢ wiadzy
demonicznych sil lub uleganie wplywom innych grzesznikdéw. Stron¢ $wiatta reprezentuje
,krolestwo swego umitowanego Syna”. Jest ono rzeczywistoscig Chrystusa. To On , bedac
pierwszym umitowanym przez Ojca, jest jednoczesnie wektorem 1 przekaznikiem tej mitosci
na innych ludzi’®. Sg to dwa catkowicie przeciwstawne stany egzystencjalne. Zwrotem w nich
jest chrzest, ktoéry wyraza catkowicie nowa sytuacje ontyczng. W niej to neofita otrzymuje
nowy statut przybranego syna’’.

(mr 28) Werset ,,w ktorym mamy odkupienie” jeszcze doktadniej charakteryzuje
sposOb przejscia miedzy tymi sytuacjami. Mianowicie, dla Akwinaty cztowiek zyjacy w
grzechu jest przez niego kregpowany w dwojaki sposob: jest odwrocony od Boga (adversus a
Deo)”™ i winny poniesienia kary. Dzieki ofierze Krzyza te skrepowania zostaly usunigte.
Odkupienie, ktore cztowiek przyjmuje podczas chrztu, nie tylko ,juwalnia od stanu

grzechowego™”

, ale rowniez ukierunkowuje na swoje zrodto, ktorym jest Chrystus. Dzigki
wierze 1 wejsciu przez taske w Jego zycie, osoba staje si¢ przedmiotem milosci Boga Ojca,

takim samym jak Syn Bozy™.

Kol 1,15 — 20 zawiera hymn chrystologiczny. Byla to wczesnochrzescijanska piesn
liturgiczna, ktora zostata wprowadzona do tekstu Listu do Kolosan®. Ma ona charakter
wybitnie chrystocentryczny. Sw. Tomasz omawia go miedzy 29 a 44 numerem swojego

Wyktadu. Ze wzgledu na specyfike owego tekstu nie zostal on poddany analizie

73 Por. A. Jankowski, Listy wigzienne, Poznan 1962, s. 22, za: R. S. Zdziarstek, Chrystianologia..., dz. cyt., s.
110.

74 Tomasz z Akwinu, Super Epistolam ..., dz. cyt., nr 25.

75 Tamze, nr 26.

76 Por. M. Mr6z, Nova vita in Christo..., art. cyt., s. 331.

77 Por. R. S. Zdziarstek, Chrystianologia..., dz. cyt., s. 111.

78 Jest to odworcenie cztowieka od nadrzednego celu zycia, jakim powinnien by¢ dla niego Bog.

79 R. S. Zdziarstek, Chrystianologia..., dz. cyt., s. 111.

80 Por. M. Mroz, Nova vita in Christo..., art. cyt., s. 331.

81 Por. A. Paciorek, Pawel Apostol — Pisma, cz. 11, Tarnéw 2004, s. 23.
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chrystianologicznej. Jednak pewne mysli, ktére zostaly w nim zawarte, przebijaja si¢ w

kolejnych fragmentach listu i zostaly omowione w dalszej czgsci pracy®.
Kol I, 21 — 23a (nr 54 — 57)

Analizowany fragment listu jest omawiany w czgséci Lectio 5 pierwszego rozdziatu
Tomaszowego Wykladu. Poprzedza go szczegdlowe omdwienie wersetow od 18 do 20%, z
ktorych mozna wyznaczy¢ kilka stwierdzen, interesujacych ze wzgledu na nawigzania do nich
w w. 21 - 23a. Mianowicie, §w. Tomasz uznaje, iz ludzie $wigci posiadaja konkretne taski,
lecz calg ich pelni¢ posiada Chrystus. Wladza zwigzana z owa petnig jest stala, co wynika z
pragnienia obdarzenia nig Syna przez Ojca®. Dzieki Chrystusowi moze ona sptynagé¢ na
chrzescijan®. On, jako Gtowa Kosciota, dokonuje konkretnego pojednania ze sobg Boga i
ludzi, gdyz pozostaja oni w ,niezgodzie”. Jest ona rdéznicg wol podmiotow. Aby moglo
dokona¢ si¢ pojednanie, musza one zosta¢ uzgodnione w jakim$§ wspolnym punkcie. Takim
punktem, ktory posiada cechy wspolne dla obydwu podmiotow, jest Chrystus, Bog —
Czlowiek. Jego dwie natury sg tozsame z kazda ze stron. Powodem zaistniatej niezgody jest
grzech czlowieka. Jednak Jezus przez ofiar¢ krzyzowa eliminuje grzech i dokonuje
wypelnienia Prawa. Przez to ,,usunal przyczyne niezgody” i zaprowadzit pok6j*. Ma on trzy
aspekty: pojednanie z Bogiem, dzigki ktéremu cztowiek ma do Niego dostep; pokdj miedzy
ludzmi, bezpos$rednio zwigzany z pierwszym aspektem; pokd] w samym czlowieku,
wyzwalajgcy z wewnetrznych podziatow®’.

Wersety 21 — 23a, nawigzujac do hymnu, sa takze podsumowaniem catej,
dotychczasowe;j tresci listu®. Tomasz, w numerze 54, rowniez podkresla te wlasciwos¢.

Dalej (nr 55), Doktor Anielski dokonuje rozréznienia na trzy rodzaje zta, jakie
cechowaly stan zycia chrzescijan przed pojednaniem. W sposob trwaly, ktérego zmiana

przekraczata ich wlasne mozliwosci, byli oddaleni od Boga®. Zanim przyjeli Ewangeli¢ ich

82 Analiz¢ owego hymnu w perspektywie Wykladu $w. Tomasza podejmuje¢: J.R. Villar, Chrystus jako obraz
Boga niewidzialnego. Komentarz sw. Tomasza do Kol 1,15, w: Tomasz z Akwinu, Wyklad Listu do Kolosan...,
dz. cyt., s. 239 — 267.

83 Druga cz¢$¢ hymnu chrystologicznego wg H. Langkammer, Komentarz teologiczno-pastoralny..., dz. cyt., s.
261.

84 Por. Tomasz z Akwinu, Super Epistolam..., dz. cyt., nr 50.

85 Tamze, nr 52.

86 Tamze, nr 511 53.

87 Por. J. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, Krakéw 2002, s. 436.

88 Por. B. Adamczewski, Nowy komentarz biblijny..., dz. cyt., s. 216.

89 Por. R. S. Zdziarstek, Chrystianologia..., dz. cyt., s. 76.
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egzystencja byla przeciwienstwem tego, o co prosit Apostol we fragmencie Kol 1,9 — 14,
»W odniesieniu do rozumu byli ignorantami; odno$nie do skutku byli wrogami
sprawiedliwo$ci; odno$nie do czynu byli w wielu grzechach™'. Jezeli chodzi o pierwszy
rodzaj zta, to odpowiada on okresleniu ,,obcymi” i przeciwstawia si¢ pragnieniu poznania
prawdy, czyli Woli Bozej. Drugi rodzaj zta odpowiada okresleniu ,,wrogami rozumu” i
przeciwstawia si¢ postepowaniu wedtug cnot. Trzeci rodzaj zta odpowiada okresleniu ,,w
czynach ztych” 1 przeciwstawia si¢ cierpliwosci w ich znoszeniu.

Nastepnie (nr 56) Akwinata, omawiajac werset 22, prezentuje beneficia jakie
przyniost z sobg Chrystus. Stanowig one btogostawienstwa, ktorych udzielit On rodzajowi
ludzkiemu, w mocy 1 wolnosci Wcielenia. Realizujg si¢ w egzystencji chrzescijanskiej przez
sakramenty, stawiajac zycie wieczne jako ostateczny cel””. Wedlug Doktora Anielskiego,
pierwsze beneficjum zawiera pojednanie w ludzkim ciele Chrystusa. W oryginalnym teks$cie
greckim jest to wyrazenie idiomatyczne 1@ owpett tfic oapkoc®. Natomiast brzmienie podane
za $w. Tomaszem to in corpore carnis. Zarowno greckie, jak i tacinskie wyrazenie jest trudne
do przetlumaczenia, gdyz zestawia z soba dwa okreslenia synonimiczne dla ciata. Opisowo,
'corpus’ to cialo, jako organizm, ktory jest zdolny do wchodzenia w relacje z otaczajaca
rzeczywistoscia, otwarty na dziatanie przemieniajacej mocy Ducha Swigtego. 'Caro’ to ciato
materialne, $miertelne, stabe, podlegajace zniszczeniu i grzechowi®. Taka konfiguracja tych
dwoch terminéw ma na celu podkreslenie faktu przyjecia przez Syna Bozego cielesnosci ,,w

”% a nie ciata eklezjalnego czy chwalebnego®. Oczywiscie nie chodzi

swym bycie naturalnym
tu Apostotowi o jakie$ przeciwstawienie tych dwoch rzeczywistosci, gdyz caty werset 22
niesie ze sobg perspektywe eklezjogenng’’. Nawigzujgc do wezesniejszych mysli, to wiasnie
przez inkarnacje Chrystus stat si¢ miejscem pojednania migdzy Bogiem a ludzmi. Mozna z
tego wywnioskowaé, ze kazdy cztowiek, ktory przyjat swoje czlowieczenstwo na sposéb

Chrystusowy, przyjal rowniez samego Boga. To wydarzenie ustawia ludzka godno$¢ w

90 Por. M. P. Horgan, List do Kolosan, w: R. Brown, A. Fitzmyer, R. Murphy (red.), Katolicki komentarz
biblijny, Warszawa 2010, s. 1415.

91 Tomasz z Akwinu, Super Epistolam..., dz. cyt., nr 55.

92 Por. M. Mréz, Znaczenie obrzedow wyjasniajgcych chrztu w swietle nauki sw. Tomasza z Akwinu o byciu
chrzescijaninem, w: 1. Chtopkowska (red.), Chrzest w zyciu i misji KoSciola (V). Liturgia Chrztu Swietego,
Warszawa — Siedlce 2010, s. 66.

93 Por. B. Adamczewki, Nowy komentarz biblijny..., dz. cyt., s. 219.

94 Tamze, s. 219.

95 Tomasz z Akwinu, Super Epistolam..., dz. cyt., nr 56.

96 Por. B. Adamczewski, Nowy komentarz biblijny..., dz. cyt., s. 220.

97 Por. H. Langkammer, Komentarz teologiczno-pastoralny..., dz. cyt., s. 264 — 265.
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perspektywie bezwzglednego poszanowania jej’™

Po dobrodziejstwie pojednania Akwinata wymienia 'u§wigcenie', ktore laczy si¢ ze
zwrotem ,,stawi¢ was wobec siebie [jako] swietych”. Jest ono wylaniem si¢, w duchowy
organizm chrze$cijanina, faski Chrystusowej”. To ona stanowi podstawe dla kolejnych darow
duchowych zwanych charyzmatami'®.

Trzecim beneficium jest obmycie z grzechow, na ktéore wskazuja okreslenia ,,i
nieskalanych, 1 nienagannych”.

Stowa ,,przed Nim” (coram ipso) odnoszg si¢ do przysztosci, czyli stanigcia wiernych,
posiadajgcych wymienione przymioty, przed obliczem Boga'®.

Powyzsze okreslenia chrzescijan wskazujg na ich nowy stan ontyczny, ktoéry jest
przeciwienstwem stanu wrogo$ci wobec Boga (Kol 1,21) sprzed chrztu'®.

W omoéwieniu pierwszej czesci wersetu 23 (nr 57) Akwinata prezentuje dwa warunki
otrzymania wymienionych dobrodziejstw Chrystusa. Na pierwszym miejscu wymienia wiarg
(fides). To wtasnie ona jest fundamentem, na ktorym swojg stabilnos¢ tworzy wspodlnota
Kosciota. Jej pierwszenstwo w Tomaszowym Wykladzie sankcjonuje zasadnicza lini¢
interpretowania uczestnictwa chrzedcijanina w zyciu Jezusa Chrystusa, jako Glowy

Mistycznego Ciata oraz Zrédta pojednania i rozlewu taski'®

. Wiara ta musi by¢ ugruntowana
1 stala w chrzes$cijaninie. Oznacza to nie tylko ciggte jej odnawianie w rachunku sumienia
oraz czynach milosierdzia, lecz roOwniez przeciwstawianie si¢ btedom i herezjom'*.

Ze stabilnej wiary wyptywa drugi warunek partycypowania w beneficjach Chrystusa —
nadzieja (spes). Pochodzi ona z gloszonej Ewangelii. Jej przedmiotem jest Bog oraz
dobrodziejstwa przygotowane przez Niego w Niebie. Podstawg dla chrzescijanskiej nadziei
nie moze by¢ jedynie wilasny wysilek wytrwania w przyjetym oredziu apostolskim, ale

catkowite zaufanie w moc Boga objawiajaca si¢ w Ewangelii'®.

98 Por. J. Piegsa, Jezus Chrystus normg moralnosci chrzescijanskiej, STV 19(1981) nr 1, s. 226.

99 Por. M. Mr6z, Nova vita in Christo..., art. cyt., s. 334.

100 Por. K.H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, 3. Etos, Krakow 1984, s. 45.

101 Por. B. Adamczewski, Nowy komentarz biblijny..., dz. cyt., s. 220.

102 Por. R. S. Zdziarstek, Chrystianologia..., dz. cyt., s. 78.

103 Por. M. Mrdz, Nova vita in Christo..., art. cyt., s. 335.

104 Por. B. Adamczewski, Nowy komentarz biblijny..., dz. cyt., s. 222 — 223; H. Langkammer, Komentarz
teologiczno-pastroalny..., dz. cyt., s. 265.

105 Por. B. Adamczewski, Nowy komentarz biblijny..., dz. cyt., s. 223.
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Kol 1,24 (nr 60 i 61)

Werset 24 Akwinata analizuje w brzmieniu: ,,Gdy teraz raduje si¢ w cierpieniach za
was 1 dopetniam braki cierpien Chrystusa, w ciele moim dla Jego ciata, ktorym jest Koscior”.

Pierwszym faktem (nr 60), na ktory sw. Tomasz zwraca uwage, jest rados¢ Pawla ze
znoszenia cierpien. Wynika ona z poczucia Apostota, ze wszelkie trudnosci jego postugi
przynosza korzysci nauczanym oraz jemu samemu, gdyz oczekuje nagrody zycia wiecznego.

Kolejnym (nr 61), omawianym faktem jest owoc tych cierpien, czyli 'dopetnienie
brakow w udrekach Chrystusa'. Akwinata na samym poczatku numeru przestrzega przed
bledng interpretacja stow Swictego Pawta, ktéra wskazywalyby, ze meki Chrystusa byty
niewystarczajace do odkupienia ludzi i potrzebuja jakiego§ dopelnienia przez cierpienie
chrzescijan. Stowem — kluczem jest tutaj tac. adipmleo — ,,dopetniam”. Tomasz rozumie je
jako dodawanie swojej miary. Chrystus ze swoim KoS$ciotem tworzy jedng 'persona mystica’',
czyli Osobe Mistyczna, w ktorej ciele cztonki sg potaczone z Glowa. On umozliwia taczenie
chrzescijanskiego cierpienia ze swoja odkupienczag megka. Mimo iz dobro, ktore z niej
wynikto, jest nieskonczone i nie mozna do niego doda¢ czegokolwiek, to w tajemnicy
zjednoczenia Chrystus otwiera je na ludzkie cierpienie'®. W rzeczywisty sposob udreki
chrzescijanskiego zycia zostaja wpisane w odkupiencze dzielo Syna Bozego i tym samym

99107

nabywaja ,,godnosci odkupienczej Chrzescijanie, kazdy wedlug wlasnej miary

(mozliwosci), swoje cierpienia ofiarowujg za Kosciot, przez co powigksza on swoj ,,skarbiec

1082

zashig Umacnia to duchowa strukture wspodlnoty eklezjalnej 1 umozliwia jej

wprowadzanie wymiaru Odkupienia w wymiar egzystencjalny kazdego cztowieka'®”.

Kol 1,27b (nr 69)

Druga cze$¢ wersetu 27 nalezy omowi¢ w kontek$cie stwierdzen z poprzednich
wersow 26 1 27a. Akwinata zwraca szczegdlng uwage na termin 'tajemnica’, ktory znajduje si¢
pod tacinskimi postaciami 'mysterium' oraz 'sacramentum'. Dokonuje on przej$cia, w
znaczeniu owego stowa, z perspektywy filozoficznej do chrystologicznej. To wlasnie w tej

drugiej, Chrystusa definiuje si¢ jako 'tajemnice', ale nie w sensie zakrywania Go przed

106 Por. Jan Pawet 11, Salvifici doloris, nr 24.

107 Por. M. Mr6z, Nova vita in Christo..., art. cyt., s. 336.

108 Piotr Lombard, Magna Glossatura in epistolas Pauli, za: Tomasz z Akwinu, Super Epistolam..., dz. cyt., nr
61.

109 Por. Jan Pawet 11, Salivifici doloris, nr 24.

35



110

czlowiekiem, lecz bliskosci z nim °. On, w akcie zbawczej mitosci odkupil kazdego przez

wydanie siebie samego i urzeczywistnienie owego ‘sacramentum'"

. Nie podlega ono
zamknieciu w system naukowych pojec, a jedyna mozliwo$¢ partycypowania w nim prowadzi
przez wiarg''?.

Przebywanie 'Chrystusa wsrdd was' mozna rozwing¢ jako Jego obecnos¢ w wiernych,
czyli cztonkach mistycznego ciata. Dokonuje si¢ ona dzigki tasce uswigcajacej, ktora wymiar
mistyczny transponuje w obecno$¢ rzeczywistg i faktyczng w chrze$cijaninie'”. Ten fakt
nadaje im nowy, ontyczny stan istnienia, w ktorym sg zdolni do posiadania nienaruszalnej
'nadziei chwaly' (spes gloriae). Jej sprawca 1 gwarantem jest Chrystus, ktory daje szczg$cie
udziatu w chwale Bozej, zar6wno w zyciu doczesnym, jak i w sposob pelny, w wymiarze

eschatologicznym''*.
Kol 1,28 (nr 70 — 72)

W ostatnim analizowanym wersecie z pierwszego rozdzialu Listu do Kolosan Doktor
Anielski prezentuje najpierw sposdb pelnienia postugi, a nastepnie jej owoce'”.

Wedtug niego, z w. 28 (nr 71) wynika, iz gtlbwnym zadaniem apostota jest gloszenie
prawdy o Jezusie Chrystusie. Ma ono charakter powszechny, gdyz jest kierowane do
wszystkich ludzi. Polega na przekazywaniu prawdy o madrosci, ktora jest lepsze poznanie
Boga 1 Jego woli oraz na 'upominaniu', jezeli wdziera si¢ jakies klamstwo lub
sprzeniewierzenie. Dotyczy to zaréwno jeszcze niewierzacych, jak i tych juz ochrzczonych.

Owocem takiej ewangelizacji jest 'ukazanie kazdego cztowieka doskonatym', czyli
doprowadzenie go do jakiego$ nowego stanu. Nie chodzi tu jednak o doskonalenie si¢ w
przestrzeganiu Prawa, lecz ,,w Chrystusie” poprzez taske. To On jest glowng 1 podstawowa

normg, nie tylko dla moralno$ci chrzeScijanskiej, ale catego zycia'®

. W innym miejscu
Tomasz podaje swoja definicje moralnosci, na ktérej podstawie mozna dojs¢ do

wczesniejszego wniosku, mianowicie: ,,Pierwsze prawo nowe to sama taska Ducha Swigtego,

110 Por. Przypis 33 do nr 66, w: Tomasz z Akwinu, Wyklad Listu do Kolosan, Super Epistolam b. Pauli ad
Colossenses lectura, (red.) P. Roszak, Torun 2012, s. 89.

111 Por. M. Mr6z, Nova vita in Christo..., art. cyt., s. 336.

112 Tamze

113 Por. A. Jankowski, Listy wigzienne, s. 251, za: R. S. Zdziarstek, Chrystianologia..., dz. cyt., s. 149.

114 Tamze

115 Por. Tomasz z Akwinu, Super Epistolam..., dz. cyt., nr 70.

116 Por. J. Piegsa, Jezus Chrystus..., art. cyt., s. 219.
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drugim jest prawo pisma”'’. ,Stlowo zostato skierowane ku tasce, a litera ku duchowi
Akwinata pokazuje, ze istota gloszenia Dobrej Nowiny nie zamyka si¢ wylgcznie na tresci
czy przekazie prawa moralnego, lecz obejmuje wymiar charyzmatyczny, w ktorym dziata

taska'®.

2. Kol 2: byé ,nowym?” w Chrystusie

Kol 2,2 (nr 77 — 80)

Rozdziat II analizy Listu do Kolosan rozpoczyna si¢ od wersetu 2. W numerze 77 §w.
Tomasz wprowadza mysl, ze dzigki apostolskiemu pouczeniu chrzescijanie moga dostapié
pocieszenia.

,»Aby pocieszy¢” (78 nr), oznacza pokrzepienie duchowe dokonane przez dobro.
Akwinata wymienia dwa rodzaje dobra, ktore moga 'pocieszy¢' chrzes$cijanina — ,,medytacja
madrosci oraz modlitwa”'®.

Medytacja madrosci jest zapoczatkowywana przez jej nauczanie. ,,Aby zostali
pouczeni...” (nr 79) wskazuje wilasnie na ten fakt. Pouczenie w madrosci daje szczegdlne
pocieszenie duchowe w odniesieniu do rzeczywisto$ci doczesnych. Odnosi si¢ ono do
chrzescijanskiej drogi zyciowej, ktora jest skierowana ,,w mito$ci” ku Bogu. To owa mitos¢
jest sktadnikiem umozliwiajacym pelne wejscie w tajemnice Chrystusa. ,,Wkorzenienie” w

121

Niego ma jednak aktywny charakter'>'. Wymaga cigglego poglebiania relacji, umacniania jej
wbrew szatanowi oraz intelektualnego poznania. Ma ono prowadzi¢ ,.ku calemu bogactwu
petni zrozumienia, ku glebszemu poznaniu tajemnicy Boga Ojca [to jest] Jezusa Chrystusa”
(mr 80). Ludzki intelekt posiada jednak swoje naturalne ograniczenia wynikajace z
niedoskonatosci zmystéw. Zatrzymuja si¢ one na plaszczyznie fizykalnej, ktéra nie oddaje

catos$ci istoty rzeczy. Dlatego wiedza, ktora tworzy si¢ z niedoskonatego poznania, potrzebuje

Bozej interwencji do osiagnigcia pelni Prawdy. Te szczegodlne wsparcie, umozliwiajace

117 S. Th., I-11, q. 106, a. 1: Principaliter lex nova est ipsa gratia Spiritus Sancti, secundario autem est lex scripta.
118 J. Piegsa, Jezus Chrystus..., art. cyt., s. 220.

119 Tamze

120 Tomasz z Akwinu, Super Epistolam..., dz. cyt., nr 78.

121 Por. M. Mrdz, Nova vita in Christo..., art. cyt., s. 337.

37



przeskok z wymiaru 'cielesnosci' do wymiaru nadprzyrodzonego, chrzescijanin otrzymuje za
sprawg taski, ktora odstania istote¢ wcielenia Syna. Akwinata opisuje ja jako mitos¢, przez
ktorag Bog daje si¢ pozna¢ cztowiekowi w sposob dla niego najbardziej swoisty. Bostwo w
postaci cielesnej zostaje otwarte na poznanie zmyslowe, jednoczes$nie przekraczajace
mozliwosci opisu filozoficznego. Dzigki temu chrzescijanin ma mozliwo$¢ stawania si¢

,,coraz bardziej Chrystusowym”'%,

Kol 2,6 — 7 (nr 89)

Omowienie tych dwoch wersetow znajduje si¢ w Lectio 2 drugiego rozdzialu
Tomaszowego Wykladu. Jego centralnym punktem jest przestroga przed wszelkimi
btednowierstwami. Jednak Akwinata omawia rowniez 6 1 7 werset w brzmieniu: ,,Jak wiec
przyjeliscie Jezusa Chrystusa Pana naszego, w Nim postepujcie. Zapusécie korzenie i
budujcie si¢ w Nim, i umacniajcie w wierze, jak was nauczono, w pehni dzigkujac”, ukazujac
generalng zasade moralno$ci chrzescijanskiej, ktorg jest sam Chrystus oraz egzystencjalna
zazyto$¢ z Nim. Porownania odnoszace si¢ do budowli oraz do korzeni drzewa majg pokazac
potrzebe posiadania stabilnego fundamentu. Takim najmocniejszym fundamentem jest sam
Chrystus, o ktorym pisze prorok Izajasz ,,Korzen Jessego sta¢ bedzie na znak dla narodow”(1z
11,10). Momentem, w ktorym chrzescijanin zostaje wszczepiony w Chrystusa jest chrzest. Od
niego rozpoczyna si¢ budowanie zycia wedlug Jego tozsamosci. Chrzescijanin utozsamia si¢
ze swoim Panem, stajac si¢ Jego nosicielem, przekazicielem i orgdownikiem. Nie chodzi tutaj
o praktyki religijne czy poboznosciowe. One nie stanowig istoty wiary, lecz sg jej widzialng
recepcja. ,,Budowanie si¢ w Nim” polega na takim zorientowaniu wlasnej egzystencji, aby do
wszystkich struktur podejmowanych dziatan wprowadza¢ Jego osobe. Od strony praktycznej
dokonuje si¢ to dzigki tasce, ktora wspomaga realizowanie Chrystusowego nauczania oraz
prowadzenie zycia sakramentalnego. Gdy chrze$cijanie przyjmuja Jezusa Chrystusa jako

swojego Pana, to nie zyjg juz oni, lecz zyje w nich Chrystus (por. Gal 2,20)'%.

Kol 2,11 — 14 (nr 102 — 113)

Lectio 3 rozdziatlu drugiego Wykladu Listu do Kolosan traktuje o rzeczywistosci

124

chrztu jako obrzezaniu duchowym'**. Akwinata najpierw (nr 102) wprowadza pewna, ogolna

122 Tamze, s. 338 — 339.
123 Por. M. Mrdz, Nova vita in Christo..., art. cyt., s. 339.
124 Tamze, s. 340.
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charakterystyke obrzezania. Uwaza, ze jest ono pierwszym nakazem Prawa, do ktorego
przestrzegania zobowigzani byli wszyscy przedstawiciele Narodu Wybranego. Rowniez
chrzes$cijanie przyjmuja Ow obrzed, jednak innego rodzaju. W kolejnych numerach $w.
Tomasz wyjasnia rodzaj obrzezania przyjmowanego przez wyznawcoOw Chrystusa, na czym
ono polega oraz czemu stuzy.

Akwinata w 103. numerze wyrdznia dwa rodzaje obrzezania: cielesne 1 duchowe.
Chrzescijan dotyczy obrzezanie drugiego rodzaju. ,,W Nim otrzymaliscie obrzezanie, nie z
reki ludzkiej, [...], lecz obrzezanie Chrystusowe (circumcisione Christi)” wskazuje, ze jego
sprawca nie jest bezposrednio Chrystus, lecz Bog Ojciec. Wynika to nie tylko z kontekstu,
ktory ukazuje dziatanie Boga w zyciu czlowieka, ale rowniez z faktu, iz nigdzie w Nowym
Testamencie Jezusowi Chrystusowi nie jest przypisywana funkcja 'tego, ktory dokonuje

obrzezania''®.

Dalej (nr 104) w kwestii 'wyzucia sie ciata grzechu''*

$w. Tomasz przeciwstawia si¢
pogladowi antropologii platonskiej, ktora uwazata cialo za wiezienie duszy. Nalezato si¢ go
pozby¢, gdyz to ono byto 'zlg' czescig cztowieka. Corporis carnis, w tym wypadku, traktuje

)'?". Widoczne

si¢ jako okreslenie dla natury ludzkiej, ktora jest poza Chrystusem (por. Ef 2,12
jest tutaj nawigzanie do Rz 6,6, w ktorym figura 'dawnego cztowieka' reprezentuje 'ciato
grzechu'. W celu wyeliminowania grzesznego statusu natury ludzkiej, Chrystus przyjat
cielesng powtoke, ktora podlega cierpieniom i dal si¢ w niej ukrzyzowaé. Przez to dokonat
usprawiedliwienia, ktore nie mogto sta¢ si¢ dzigki obrzezaniu fizycznemu'*,

W kolejnym numerze (nr 106) Akwinata wyraznie podkresla, ze duchowe obrzezanie
chrzescijanina dokonuje si¢ w Chrzcie Swietym. Ochrzczony zostaje wpisany w los
Wcielonego Stowa i staje si¢ takim samym podmiotem dzialania Bozej mocy w nim, jak w
Synu Umitowanym'®. Poprzez analogi¢ do $mierci i Zmartwychwstania Jezusa Chrystusa
Tomasz z Akwinu wyjasnia na czym polega owo 'chrzesécijanskie obrzezanie'.

(mr 107) ,wspotpogrzebani...” jasno odnosi si¢ do $mierci Chrystusa 1 Jego

przebywania w grobie’. Jak On, przez swoja $mier¢, zgladzit grzechy, tak rowniez chrzest

125 Por. A. Jankowski, Listy wigzienne, s. 263, za: R.S. Zdziarstek, Chrystianologia..., dz. cyt., s. 96 — 97.

126 In expoliatione corporis carnis; Pojecie ciata grzechu, 'cielesnego' ciata, powtoki cielesnej zostato omowione
w analizie Kol 1,22 nr 56.

127 Por. R.S. Zdziarstek, Chrystianologia..., dz. cyt., s. 97.

128 Por. Tomasz z Akwinu, Super Epistolam..., dz. cyt., nr 105; R.S. Zdziarstek, Chrystianologia..., dz. cyt., s.
97.

129 Por. J. Gnilka, Teologia..., dz. cyt., s. 447.

130 Trzykrotne zanurzenie si¢ w wodzie podczas obrzedow chrzcielnych nawigzywato do trzech dni
przebywania Jezusa w grobie.
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zmazuje je w chrzes$cijaninie.
(nr 108) ,,1 zmartwychwstali przez wiar¢ w moc Boga...” ukazuje fakt, ze przez wiarg
chrzescijanin staje si¢ uczestnikiem rzeczywistosci zmartwychwstania. Przedmiotem tej wiary

131

jest wskrzeszajaca moc Boza'”'. W obecnej sytuacji umozliwia mu to powstanie z grzechow, a

w odniesieniu do przysziosci eschatologicznej zywienie nadziei na zmartwychwstanie ciata'*.

Powyzej wykazane podobienstwo jest jednym z powodoéw, dla ktérych w chrzcie
dokonuje si¢ duchowe obrzezanie. (nr 110) Per analogiae do usuwanego napletka, $w.
Tomasz nazywa grzech czyms$ rownie zbytecznym.

,Przez nieobrzezanie waszego ciala (carnis)...”, czyli pozostawanie pod wptywem
pozadliwosci, pochodzacych od grzechu pierworodnego, ktore zniewalajg cztowieka 1 pchaja
go do czynienia zta. (nr 111) Chrystus, w swojej ofierze, przezwycigzyt ten stan i ,,przywrocit
nas do zycia”. Dla Akwinaty obrzezanie duchowe i1 przywrocenie do zycia oznacza t¢ sama
rzeczywisto$¢. Bog, ktory jest tu podmiotem dziatania, dokonuje przebaczenie i odpuszcza
,,wszystkie wasze wystepki”'®,

(nr 112) Boze przebaczenie taczy si¢ Scisle z dwiema sytuacjami, ktore dziejg si¢ po
popetnieniu grzechu, mianowicie, z poczuciem winy i popadnigciem w niewol¢ szatana.
Chrystus przez swoja $mier¢ ,skre§la zapis dluzny (chirographum)...” (nr 113), czyli
eliminuje tzw. memoria transgressionis — pami¢¢ wykroczenia. Znajduje si¢ ona w trzech
podmiotach. U Boga jest to pamig¢ o tym, aby ukara¢ cztowieka za jego wykroczenia. U
demonow jest to pamieé, o tym aby go wciaz oskarza¢. U czlowieka, ktory zgrzeszyt jest to
pami¢¢ powodujaca przygngbienie i1 smutek. Mimo 'wybaczenia' ofiarowanego przez
Chrystusa, cztowiek, ze wzgledu na wolng wole, ma nadal mozliwo$¢ grzeszenia. Jednak
poprzez akt wiary zawarty w sakramencie pojednania, chrze$cijanin moze 'oczyscic¢' swoj stan
ontyczny. Musi ponownie zmieni¢ orientacj¢ swojego zycia z samego siebie na Boga. Dzigki

temu Chrystus, przez Ducha Swigtego, bedzie moégl realnie dziataé w egzystenciji

chrze$cijanina i otworzy¢ ja na 'przywracajace zycie' dziatanie Ojca'**.
Kol 2,22 (nr 130 — 131)

Werset 22 jest ostatnim omawianym w ramach drugiego rozdziatu Listu do Kolosan w

131 Por. J. Gnilka, Teologia..., dz. cyt., s. 447.

132 Por. M. Mrdz, Nova vita in Christo..., art. cyt., s. 340.

133 Por. R.S. Zdziarstek, Chrystianologia..., dz. cyt., s. 98.

134 Por. M. Mréz, Nova vita in Christo..., art. cyt., s. 340 — 341.
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Wyktadzie §w. Tomasza z Akwinu. W numerze 130 pisze, ze fragment ,,jesli umarli§cie razem
z Chrystusem...” jest upomnieniem dla tych, ktorzy dali si¢ zwies¢ w ramach Kol 2,16 — 19.
Powodem tego upomnienia jest status ontyczny, jaki posiadajg chrzescijanie po przyjeciu
wiary w Jezusa Chrystusa. Mianowicie (nr 131), przez realne wejScie, zainicjowane chrztem,
w rzeczywisto$¢ Jego $mierci i zmartwychwstania'®’, otrzymujg stan wolnosci od grzechu
oraz od przestrzegania Prawa.

Jezeli chodzi o postuszenstwo wobec Prawa, to Chrystus przez jego catkowite
wypetnienie uwalnia cztlowieka spod jego wladzy. Od momentu przyje¢cia wiary chrzescijanin
jest postuszny wylgcznie Chrystusowi, ktory stanowi dla niego jedyng norme prawng'*.
Poprzez nasladowanie Go wypelnia w Nim cale Prawo przykazan'®’.

Uwolnienie od grzechu jest zwigzane z wyzwoleniem ,,od zywiotow S$wiata” (ad
elementis huius mundi). Zwrot ten pochodzi z filozofii greckiej, w ktorej na poczatku,
'zywioty $wiata' oznaczaly pewien pierwiastek stworczy, arche. Nastgpnie, w okresie
hellenistycznym, rozumiano je jako podstawowe sktadniki (woda, ogien, ziemia, powietrze),
badz moce, ktore tworza caly kosmos 1 maja realny wptyw na dzieje ludzi. W wersecie 20 sg
postawione w opozycji do Chrystusa'*®. Nie utozsamiajg jednak $wiata materialnego jako
takiego, lecz oznaczaja blizej nieokreslone byty materialno-duchowe oraz sity, ktére odwodza
od prawdziwej wiary'*’. Sg pewnym punktem, do ktérego chrzescijanie nie powinni odnosi¢
swojej egzystencji, gdyz wplywa to destrukcyjnie na relacje z Chrystusem. Jezeli przez
chrzest zostali uwolnieni od ich wptywu, to powracanie do nich jest zaprzeczeniem
wyznawanej wiary'®. Stad tez Apostol zadaje retoryczne pytanie: ,jak gdyby zyjac w
$wiecie...”. Nie chodzi mu o zanegowanie tego co materialne, jak w przypadku gnostykow.
Chrzescijanie przez swoja fizyczno$¢ nadal zyja w $wiecie, lecz nie moga poddawac si¢ jego
destrukcyjnym wplywom, objawiajacym si¢ czy to w zydowskim legalizmie, czy poganskim

synkretyzmie''.

135 Por. B. Adamczewski, Nowy komentarz biblijny..., dz. cyt., s. 287 — 288.

136 Tamze, s. 341 — 342; J. Piegsa, Jezus Chrystus..., art. cyt., s. 219.

137 Por. M. Mr6z, Nova vita in Christo..., art. cyt., s. 242.

138 Por. R.S. Zdziarstek, Chrystianologia..., dz. cyt., s. 69 —70.

139 Por. B. Adamczewski, Nowy komentarz biblijny..., dz. cyt., s. 288.

140 Por. H. Langkammer, Komentarz teologiczno-pastoralny..., dz. cyt., 287.

141 Por. B. Adamczewski, Nowy komentarz biblijny..., dz. cyt., s. 288; R.S. Zdziarstek, Chyrstianologia..., dz.
cyt., s. 70.

41



3. Kol 3: byé ,uzbrojonym w cnoty”

Kol 3,5 (nr 145 — 147)

Od rozdziatu III rozpoczyna si¢ czgs¢ parenetyczna Listu do Kolosan. Przyjecie
znamienia chrztu wymaga od chrzescijan godnego postgpowania, nie tylko na plaszczyznie
doktrynalnej, o ktorej byta mowa w rozdziale II, ale rowniez na ptaszczyznie moralnego
postepowania'*’,

Analiza chrystianologiczna III rozdziatu Listu do Kolosan w $wietle Wyktadu $w.
Tomasza z Akwinu zostaje zainicjowana od wersetu 5. Przez przedstawienie w nim
negatywnego obrazu Apostol pragnie pokazac 'jaki' wyznawca Chrystusa by¢ nie moze. W
antytezie do Kol 3,5, na podstawie przeciwienstw, kresli si¢ wizerunek prawdziwego
chrzedcijanina.

Juz w 1 1 2 wersecie Kol 3 $w. Pawel wzywa ochrzczonych do caltkowitego
ukierunkowania na Chrystusa Zmartwychwstalego, ktory ma by¢ generalng zasada ich
egzystencji. Aby zmierza¢ ,ku gorze” musza uporzadkowaé cale swoje zycie doczesne,
wedlug tej zasady. W perspektywie tego 'uporzadkowania' Akwinata analizuje Kol 3,5'%.

W numerze 145 Doktor Anielski wyjasnia, ze uzycie metaforycznego wyrazenia
»temu, co przyziemne w cztonkach...” wynika z podobienstwa do aktow ludzkich. ,,Czlowiek
utozsamia si¢ ze swoimi czynami”'**. W nich wyraza jakby istote swojej egzystencji'®.
,,Postepowanie sklada sie z wielu aktow, jak ciato z wielu cztonkow...”'*®, dlatego $w. Tomasz
poréwnuje, roztropnos¢ (prudentia) z okiem, ktdre rozeznaje odpowiednia droge oraz mgstwo
(fortitudo) z noga, ktéora podtrzymuje cale cialo. W czlowieku wystepuja jednak
przeciwienstwa, ktore uniemozliwiaja dobre postgpowania. Sg nimi chciwos$¢ (astutia) - oko
oraz zacieto$¢ (pertinacia) — noga. O ile laska odnawia nature ludzka w odniesieniu do
umystu, o tyle pozadliwosci wyptywajace z ciata nie sg catkowicie eliminowane. Wynika to z
pozostajacych w ciele 'zarzewi grzechu' (fomes peccati). Sa to nieuporzagdkowane pragnienia

zmystowe, powstate wskutek zranienia natury ludzkiej przez grzech pierworodny, ktore

142 Por. A. Paciorek, Pawel Apostol..., dz. cyt., s. 18.

143 Por. M. Mréz, Nova vita in Christo..., art. cyt., s. 342 — 343,
144 J. Gnilka, Teologia..., dz. cyt., s. 449.

145 Tamze

146 Tomasz z Akwinu, Super Epistolam..., dz. cyt., nr 145,
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destabilizujg harmonie miedzy duszg a cialem'¥’. 'Zadanie $mierci' jest wiec catkowitym
ograniczeniem wplywu fomes peccati na zycie chrzescijanskie. Te cielesne pozadliwosci
oddziatuja negatywnie poprzez ciato na calego chrzescijanina. Wskazujg na to (nr 146),
wymienione przez Apostota, grzechy w dwoch kategoriach: czysto cielesne 1 posrednie.

Powodem grzechdéw pierwszej kategorii jest zadza. Akwinata uwaza, ze przynalezy
ona do natury zwierzgcej. Gdy szczeg6Olnie przeciwstawia si¢ rozumowi, prowadzi do
rozpusty (fornicatione). Jezeli przeciwstawia si¢ naturze, wprowadza nieczystos¢
(immunditia). Czerpanie rozkoszy z powyzszych grzechow to lubieznos¢ (libidine).
Natomiast, pragnienie udzialu w nich nazwane jest zla zadza (concupiscientia mala).
Wszystkie one prowadzg do $mierci duchowej, czyli zerwania synowskiej relacji z Bogiem w
Jezusie Chrystusie.

W drugiej kategorii grzechow posrednich (nr 147) znajduje sie chciwos$¢ (avaritiam).
Apostol nazywa ja 'balwochwalstwem'. Jej celem s3 jakie§ rzeczy materialne. Przez
osiggniecie ich 1 panowanie nad nimi cztowiek odczuwa duchowg przyjemnos¢. Ze swojej
natury, lecz nie przez forme, jest podobna do batwochwalstwa. Dobra materialne, stajac si¢ jej
przedmiotem, zajmuja miejsce nalezne Bogu. Czlowiek chciwy ukierunkowuje swoje zycie w
stron¢ uzyskanie i posiadania materialnego przedmiotu, tak jak batwochwalca w kierunku
falszywego bostwa. Jednak 'chciwiec' nie oddaje temu dobru przygodnemu czci religijnej,
wlasciwej batwochwalstwu, dlatego jego wina jest mniejsza.

Chrzes$cijanie musza odrzuci¢ poganskie myslenie o osiagnigciu zyciowej satysfakcji
przez posiadanie kolejnych elementéw rzeczywistosci fizycznej. Nie moga rowniez, jak
batwochwalcy, stawia¢ Boga jako tego, ktory zrealizuje ich partykularne cele. Poddajac si¢
grzechom z powyzszego katalogu, wracaja do rzeczywistosci 'starego cztowieka' i Sciggajg na

siebie Bozy gniew (Kol 3,6)'*.
Kol 3,8 (nr 149 — 152)

Werset 8 (nr 149) jest blizniaczo podobny do wcze$niej omawianego. Tutaj réwniez
Apostot, przez podanie katalogu grzechéw, prezentuje, w opozycji do niego, domys$iny obraz
chrzescijanina. Wady, ktére pojawiaja si¢ w Kol 3,8 sg natury duchowe;.

W wyrazeniu ,,odrzuécie to wszystko” (nr 150) $§w. Pawel potwierdza tacznos$¢ Kol 3,5

147 Por. Przypis 54 do nr 145, w: Tomasz z Akwinu, Wykiad Listu do Kolosan..., dz. cyt., s. 153.
148 Por. H. Langkammer, Komentarz teologiczno-pastoralny..., dz. cyt., s. 293.
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i 3,8, gdyz nawoluje do odrzucenia wszystkich grzechdow, zaréwno cielesnych, jak i
duchowych.

W kolejnym numerze (nr 151) Akwinata, podobnie do wersetu 5., dokonuje podziatu
grzech6éw na te dotyczace serca (peccatum cordis) oraz te dotyczace warg (peccatum oris).

Pierwsza wada, ktéra dotyczy ludzkiego serca, jest gniew (iram). Jest on reakcja
sprzeciwu wobec czego$, co narusza jakie$ dobro. Jego pozytywny wymiar znajduje si¢ w
Gniewie Bozym, ktory jest sprzeciwem Boga wobec zta moralnego. W pewien sposob
czlowiek partycypuje w nim, jezeli tak jak Bog, reaguje na zto uczynione przez innych ludzi
lub przez siebie samego (oczywiscie ten aspekt nie ma podobienstwa u Boga)'*. Apostotowi
chodzi jednak o gniew w sensie negatywnym, ktory bedac gwattownym uczuciem wobec
naruszenia jakiego$ dobra partykularnego czy egoistycznego, odpowiada ztem.

Z gniewu wyplywa zapalczywo$¢ (indignatio), ktdora Akwinata opisuje jako uwazanie
drugiego czlowieka za ,niegodnego tego, co posiada” lub porownywanie go z innymi'®’.
Obydwu powyzszym wadom towarzyszy ztos¢ (malitia), czyli uczucie, ktorego podmiotem
jest che¢ wyrzadzenia zta drugiemu cztowiekowi.

Druga kategoria (nr 152) dotyczy peccatum oris. Sw. Tomasz dzieli je dodatkowo na
podstawie 'nietadu’, ktory wystepuje wobec okreslonych plaszczyzn. 1 tak, bluznierstwo
(blasphemia) jest nietadem umystu wobec Boga. Haniebna mowa (turpe sermo) jest nietadem
wobec panowania nad zgdzami, a klamstwo (mendacium) nietadem wzgledem blizniego. Ta

ostatnia wada znajduje si¢ juz w wersecie 9, ktory jest nastepnym analizowanym.
Kol 3, 9 — 11 (nr 153 — 156)

Mimo iz Apostot wymienia tylko dwa katalogi grzechow, ktore odnoszg si¢ do ciata
(Kol 3,5) 1 ducha (Kol 3,8), nie wyklucza réwniez innych. Pozostale sg zebrane w kategorie
'starego cztowieka' i jego uczynkow'"'. Powodem, dla ktdrego chrzeScijanin ma izolowaé si¢
od powyzszych wad jest odrzucenie przez niego tego co 'stare' (,,boscie zwlekli...”), a
przyjecie tego co 'nowe' (nr 153). Werset 9. $cisle koresponduje z myslami zawartymi w Rz
6,6.

Akwinata (nr 154) 'starzeniem si¢' okresla przebywanie w stanie grzechu. Kazdy

149 Por. S. Grabska, Gniew, w: A. Zuberbier (red.), Sfownik teologiczny, A-N, t. I, Katowice 1985, s. 195.

150 Tomasz z Akwinu, Super Epistolam..., dz. cyt., nr 151.

151 Por. H. Langkammer, Komentarz teologiczno-pastoralny..., dz. cyt., s. 294 — 295: Sw. Pawel wymienia z
nazwy te grzechy, ktére wedlug niego mialy bezposredni wptyw na degeneracje relacji migdzy Kolosanami
we wspolnocie eklezjalne;j.
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kolejny grzech 'postarza' czlowieka i przybliza go do 'zniszczenia'. Obejmuje ono utrat¢ mocy
czynienia dobra oraz degeneracje duchowego pickna, a w konsekwencji §mieré duchows.
Synonimem 'starego cztowieka' jest wigc 'staro$¢ grzechu' (vetustatem peccati). Jednak u
chrze$cijanina ta rzeczywisto$¢ =zostala juz 'zwleczona'. Czasownik d&mekSuoaperoL
(expoliantes) zastosowany w formie aorystu wskazuje, ze owa czynno$¢ miata swoje miejsce

w przesziosci i byla historycznym faktem raz dokonanym'*

. Cztowiek, przez chrzest rowniez
w obrzedowej formie, odrzuca 'starego cztowieka' i przyjmuje 'nowo stworzonego'. Tym
nowo stworzonym' staje si¢ chrzescijanin, ktoéry poprzez upodabnianie si¢ do Chrystusa —
Obrazu, upodabnia sie do Boga.'* Dla $w. Tomasza z Akwinu 'nowym stworzeniem' (nova
creatura) jest taska, ktéra odnawia dusze wewnetrznie, mimo iz ciato ludzkie nadal pozostaje
pod wptywem 'staro$ci'™*. To od wyborow cztowieka zalezy, czy jego nowy stan ontyczny
zostanie przetransponowany na dzialania moralne'”. Jezeli bedzie kierowal si¢ wylacznie
pozadliwosciami plynacymi z ciala (tak jak przy omowieniu Kol 3,5 i 8), to powroci do
'starego cztowieka'. Chociaz przemiana ontyczna w Chrzcie Swietym dokonuje sie raz na
zawsze, to jednak wymaga ona cigglego aktualizowania w chrze$cijaninie poprzez podjecie
wspoOlpracy 1 otwarcie si¢ na dziatanie Laski Jezusa Chrystusa.

Kol 3,9 $§w. Tomasz interpretuje réwnie ciekawie, korespondujac z fragmentem Mt
10,16, w swoim Super Evangelium Matthaei. W nim to, symboliczny waz jest nazwany
roztropnym, gdyZ w momencie starzenia si¢ zmienia skor¢ na nowa. Proces ten powinien
przypomina¢ nawracanie si¢ cztowieka ku Bogu, prowadzace do odnowienia. Odnowienie
polega na odrzuceniu 'staro$ci' ogarniajacej wladzg¢ duszy, czyli wole (voluntas), pojetnosé
(intelligentia), pami¢¢ (memoria) oraz zmysty cielesne (sensus corporis). 'Przyoblekanie si¢'
w 'mowg skore' — 'mowego czlowieka', zapoczatkowane w chrzcie, wymaga ciagltego
ponawiania tego procesu'*®.

W kolejnym numerze wyktadu (nr 155) Doktor Anielski opisuje, za Apostotem, statut
'nowego cztowieka'.

Czynnikiem, ktory odnawia 'starego czlowieka' jest wiara i lepsze poznanie Boga.

Wedtug Akwinaty to wlasnie niewystarczajagca znajomo$¢ Stwoércy czyni ludzi 'starymi

152 Por. B. Adamczewski, Nowy komentarz biblijny..., dz. cyt., s. 310 — 311; R.S. Zdziarstek, Chrystianologia...,
dz. cyt., s. 67.

153 Por. J. Nagorny, Trynitarny fundament ..., att. cyt., s. 47.

154 Tamze, s. 49: Ludzka cielesnos$¢ jest sferg najbardziej dotknigta przez grzech.

155 Tamze

156 Por. Tomasz z Akwinu, Super Evangelium S. Matthaei lectura, nr 62 — 68, za: M. Mroz, Znaczenie
obrzedow..., art. cyt., s. 92 — 93,
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wewnetrznie'.

Ta odnowa dokonuje si¢ w ludzkim umysle, ,,wedle Jego obrazu”. Obrazem Boga jest
Jezus Chrystus, do ktérego chrzescijanin pragnie si¢ upodabnia¢, aby sta¢ sig, tak jak On,
Synem Bozym. Nie wystarcza do tego jednak wiadze zmystowe, lecz umyst wsparty taskg'>’.

Przez stowa z w. 11 ,,a to juz nie ma...” (nr 156) Apostol wykazuje, ze odnowa 'starego
cztowieka' przystuguje wszystkim ze wzgledu na samo bycie cztowiekiem 1 prezentuje pigc
kategorii podziatu'**, ktore nalezy odrzuci¢. Pierwsza to podziat ze wzgledu na pteé, ktora ma
swoje odzwierciedlenie jedynie w fizyczno$ci, a nie umyslowosci. Druga to podzial ze
wzgledu na narodowos$é¢ (,,Greka ni Zyda...”), ktora nie ma wpltywu na posiadanie przez
kazdego rozumnej natury. Trzecia to podziat ze wzgledu na postugiwanie si¢ okreslonym
rytem (obrzgdowoscig), ktory przeciez byt skierowany ku Jedynemu Bogu. Czwarta to
podzial ze wzgledu na kulture i jezyk (,,nie ma barbarzyncy ni Scyty...”), ktéra zostaje
zniesiona, gdyz wszyscy posiadaja prawo Chrystusa (lex Christi). Ostatnia kategoria to
podzial ze wzgledu na statuts cywilno-spoteczny, ktdry przestaje obowigzywaé, poniewaz
wszyscy sg podobni w Chrystusie i Jemu poddani'®.

Sw. Pawet wymienia powyzsze roznice, nie tylko ze wzgledu na przedstawienie
twierdzenia, ze w Chrystusie zostaja one zniesione w imi¢ jedno$ci, lecz rowniez aby
zadeklarowaé, 1z w Nim podlegaja zniszczeniu wszelkie objawy pogardy wobec drugiego
cztowieka'®,

»--lecz wszystkim 1 we wszystkich jest Chrystus” (sed est omnia et in omnibus
Christus) potwierdza nieistnienie w Nim roznic. 'Nowy cziowiek' wpisany w Chrystusa
istnieje w S$cistej relacji z drugim'®'. Akwinata dodaje, ze to Chrystus jest obrzezaniem,

wolnoscig 1 tym, ktory obdarza wszystkich swoimi dobrami. Cztowiek otrzymuje w Nim calg

swojg godno$¢, wszelkg warto$¢, $wieto$¢, doskonalos¢ i nadzieje przysztego zycia'®.
Kol 3,12 — 17 (nr 157 — 170)

Fragment ten jest omawiany przez cale Lectio 3 trzeciego rozdziatu Wyktadu

157 Por. J. Gnilka, Teologia..., dz. cyt., s. 448.

158 Apostol Pawel wymienia tylko te kategorie podziatu migdzy ludzmi, ktoére w jego czasach byly najbardziej
widoczne. Nie jest to jednak przyktad zamknicty. Wymaga ciaglej aktualizacji w stosunku do catej historii
cztowieka, ktora zawsze tworzyla i tworzy nowe podziaty, przeciwstawiajac si¢ idei zjednoczenia w jedym
Ciele Jezusa Chrystusa.

159 Por. M. Mréz, Nova vita in Christo..., art. cyt., s. 344 — 345,

160 Por. B. Adamczewski, Nowy komentarz biblijny..., dz. cyt., s. 314.

161 Por. M. Mrdz, Nova vita in Christo..., art. cyt., s. 345.

162 Por. B. Adamczewski, Nowy komentarz biblijny..., dz. cyt., s. 315.
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Akwinaty. Generalnie podejmuje on temat chrzescijanskich cnét. Juz w w. 12. Apostot
wymienia katalog cnét, ktore powinny realizowac¢ si¢ w egzystencji kazdego chrzescijanina.
Przy analizie wersetow 5 1 8 z Il rozdziatlu Listu, na podstawie tego, jaki chrze$cijanin ma nie
by¢, tworzyt si¢ jego domyslny obraz. Natomiast, w sekcji od w. 12 do 17 III rozdz. Kol,
obraz ten jest wyrazony bezpos$rednio, a nie na zasadzie antytezy. Wedtug $w. Tomasza (nr
157) tamte fragmenty mialy naklania¢ czlonkow wspolnoty do unikania zta, ten zas
przynagla¢ ich do czynienia dobra.

(mr 158) Akwinata uwaza cnoty za czeSci skladowe 'mowego czlowieka'. Sa
porownywane do ubran (por. nr 159 - vestimenta). Stanowia naturalng dyspozycje (habitus)
chrze$cijanina do dobrego postepowania'®. Podlegaja one pewnemu podzialowi, ze wzgledu
na konkretny stan osoby (,,Inaczej odziewaja sie zolnierze, a inaczej kaptani”'®). Sw. Pawet
zachgca do 'obleczenia si¢' w odpowiedni dla kazdego str6j. Mozliwos¢ 'przyodziania' w

cnoty wynika z faktu bycia 'wybrafcem Bozym', czyli kim$ kto odrzuca zto'®

, 'Swietym',
czyli obdarowanym taskg oraz 'umitlowanym', czyli predysponowanym do zycia wiecznego w
przysztej chwale. Powyzsze okreslenia odpowiadajg Ef 1,4.

(nr 159) Ubrania — cnoty (virtuti) dzielg si¢ na te, ktore sg odpowiednie w momentach
pomyslnych (in prosperis) dla cztowieka oraz na te, odpowiednie w przeciwnosciach (in
adversis).

W pomyslnych chwilach (nr 160) chrzescijanin powinien, przede wszystkim,
okazywa¢ drugiemu czlowiekowi mitosierdzie (misiericordia) 1 dobro¢ (benignitas).
Powinny towarzyszy¢ im, pokora (humilitas) w sercu oraz skromnos$¢ (modestia) w
zewngetrznych sprawach.

Gdy chodzi o przeciwnosci (nr 161) chrze$cijanin powinien ,,uzbroi¢ si¢ w potrdjng
bron™'®. Pierwsza z nich jest cierpliwo$¢ (patentia), ktora pomimo trudnosci, umozliwia

duchowi ludzkiemu trwanie w Bozej milosci. Druga jest cnota sprawiedliwosci (iustitia),

ktora pozwala 'znosi¢' denerwujgce obyczaje 1 zachowania innych. Trzecig, przebaczenie

163 Por. R.S. Zdziarstek, Chrystianologia..., dz. cyt., s. 217.

164 Tomasz z Akwinu, Super Epistolam..., dz. cyt., nr 158: Aliter induuntru milites, aliter sacerdotes.

165 Por. R.S. Zdziarstek, Chrystianologia..., dz. cyt., s. 216 — 217: Idea 'wybranstwa Bozego' pochodzita ze
Starego Testamentu i odnosita si¢ do historycznego Izraela, jako 'ludu wybranego przez Boga'. Jak wynika z
1P 2,4 pelne znaczenie terminu 'wybrany przez Boga' znajduje swoje dopelnienie w osobie Jezusa
Chrystusa. To wlasnie w Nim chrze$cijanie otrzymuja statut 'wybranych' i to jeszcze przed ich rzeczywistym
zaistnieniem (por. Ef 1,4). W sposob faktyczny sa obdarzani duchowym istnieniem w stanie 'wybranstwa
Bozego' podczas Chrztu Swietego. Stan ten obliguje ich do urzeczywistniania go w zyciu moralnym,
szczegoblnie przez rozwoj cnot.

166 Tomasz z Akwinu, Super Epistolam..., dz. cyt., nr 161: ... tria sunt arma habenda.
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(condonationem), optujace za darowaniem drugiemu nawet najwigkszych niesprawiedliwosci,
ktore domagajg si¢ ukarania. Wyrazenie ,jak Pan przebaczyta wam” ma przypominaé
chrze$cijanom o obowigzku wybaczania bliznim, gdyz oni rowniez dostgpili odpuszczenie
win, dzieki Chrystusowi'®’”.

Przez zwrot ,,ponad wszystko” (nr 162) $w. Pawel dolacza do katalogu cnét 'mitosc’
(caritas), ktora doskonali pozostate.

Mitos¢ (nr 163) znajduje si¢ ponad wszystkimi (super omnia) innymi cnotami, gdyz
jest ona celem ich dzialania. Bez niej sa one nic nieznaczace.

,Jest wiezig doskonato$¢™ (vinculum perfectionis), gdyz ze swojej natury taczy z sobg
dwa podmioty 'mitujace'’. W kontekscie Kol 3,14 jest spoiwem wszystkich cnét 1 czynnikiem
weryfikujagcym ich trwalo§¢ w chrzescijaninie'®®. Cate cnotliwe dzialanie kieruje ku dobru
najwyzszemu oraz celowi ostatecznemu, ktorym jest sam Bog. Laczy z sobg nie tylko cnoty,
lecz rowniez ochrzczonych we wspolnocie Mistycznego Ciala. Jest jednocze$nie formg i
istotg chrze$cijanskiej doskonatosci'®.

Mitos¢, jako rzeczywisto$¢ najistotniejsza w chrzes$cijanskim organizmie cnot,
prowadzi do okreslonych aktow, ktore sa jej owocami. Mianowicie (nr 164), pokoju,
wdziecznosci i radosci'”.

,Pokd) Chrystusowy” (pax Christi) Akwinata podaje za Augustynem, ze jest to

,,Spokoj tadu ustanowionego przez Boga™'”'

. Nie chodzi tu jednak o pokoj militarny na
$wiecie, lecz o pokdj miedzy Bogiem a czlowiekiem, ktory zostal przywrocony przez
Chrystusa.

Wyrazenie ,,niech raduje” wskazuje na rado$¢ (gaudium), ktora jest bezposrednim
skutkiem nastania pokoju.

.1 badZcie wdzigezni” jest zwrotem, ktory nie zawiera przedmiotu wdzigcznosci, czyli
temu 'komu' oraz 'za co' dzigkowacé. W kontekscie calego fragmentu chodzi jednak o dzigki
sktadane Bogu za zbawcze dary w postaci cnot oraz wspotbraciom za wzajemng mito$é'’.

»Stowo Chrystusa” (nr 165) nawigzuje do madrosci (sapientia). Jest ona poprawnoscig

osadu o sprawach Bozych albo wedlug Boskich zasad o innych sprawach, w wyniku z

167 Por. B. Adamczewski, Nowy komentarz biblijny..., dz. cyt., 317.

168 Por. H. Langkammer, Komentarz teologiczno-pastorlany..., dz. cyt., s. 299; S.T. Pinckaers, Zrédla
moralnosci chrzescijanskiej. Jej metoda, tres¢, historia, Poznan 1994, s. 132.

169 Por. K.H. Schelkle, Teologia..., dz. cyt., s. 188.

170 Por. M. Mrdz, Nova vita in Christo..., art. cyt., s. 346.

171 Tomasz z Akwinu, Super Epistolam..., dz. cyt., nr 164: ... tranquillitas ordinis, sibi a Deo instituti.

172 Por. H. Langkammer, Komentarz teologiczno-pastoralny..., dz. cyt., s. 300.
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pokrewiefistwa z rzeczami Bozymi'”. Milo$¢ ksztaltuje cnoty, natomiast madro$¢ kieruje nimi

(por. nr 162).

Prawdziwa madro$¢ (nr 166) bierze swoj poczatek w Slowie Bozym. Jej
personifikacja jest Wcielony Logos — Jezus Chrystus. To On, przez przebywanie w swojej
wspolnocie, jak 1 kazdym chrzeécijaninie z osobna, dziala i prowadzi do wigkszego
praktykowania mitosci'”,

(nr 167) Pozytek ptynacy z praktykowania mitosci pobudzonego przez madro$¢ ma
trojaki charakter. Przedstawia si¢ on w nauczaniu — napominaniu (instructionis), poboznosci
(devotionis) 1 kierowaniu (directionis)

Nauczanie (nr 168) podaza w kierunku dwodch celow: poznania prawdy 1 poznania
dobra. Prawda musi sta¢ si¢ elementem egzystencji kazdego chrzescijanina, aby zaczat
dziata¢ w jej perspektywie. Laczy si¢ to z dobrymi czynami, do ktérych zachgca fragment
,hapominajcie samych siebie”.

Akwinata (nr 169) pozytek z poboznosci wyprowadza z wyrazenia ,,w psalmach,
hymnach...”. Wedlug niego, 'psalmy' ukazywaly rados¢ z dobrego postgpowania, natomiast

b

'hymny' byly piesniami pochwalnymi. ,,Pie$ni pelne ducha...” wskazuja na ich wymiar
duchowy, ktory odnosi si¢ do obietnicy eschatologicznej oraz elementu chwalebnego wobec
Boga. Powinny one wyptywac 'z serca', czyli obeymowac¢ umyst i ducha. Sktadnik cielesny,
wyrazony przez 'Spiew warg' jest rowniez istotny. Wedlug $w. Tomasza, potrafi pobudzi¢
ludzkie serce do pobozno$ci w wymiarze osobistym oraz wspdlnotowym.

Ostatnim z pozytkdw plynacych z madrosci jest kierowanie si¢ nig w codziennym

b

dzialaniu (nr 170). ,Wszystko cokolwiek dziatacie...” wykazuje, ze wszelkie akty

podejmowane przez chrzescijanina, w sposob potencjalny, odnosza si¢ do Boga.
Kol 3,23 — 24 (nr 178 — 179)

Analizowany fragment jest poprzedzony wyliczeniem obowiazkow poszczegdlnych
osob w ramach 'tablicy domowej', zwanej rowniez 'tablica gminy chrzescijanskiej' (por. Kol

3,18 - 22)'. Pochodzily one z etyki stoickiej i cynickiej, skad przeniknely do pism

173 8.Th., 1I-11, q. 45, a. 4.

174 Por. B. Adamczewski, Nowy komentarz biblijny..., dz. cyt., s. 320; M. Mr6z, Nova vita in Christo..., art. cyt.,
s. 346.

175 Szczegotowa analiza catej sekcji Kol 3,18 — 4,1, w konteks$cie egzegezy patrystycznej i Sredniowiecznej,
znajduje sie w artykule: J.L. Caballero, Obowigzki rodzinne z Kol 3,18-4,1. Sredniowieczna egzegeza
zachodnia i dziedzictwo Ojcow, w: Tomasz z Akwinu, Wykiad Listu do Kolosan. Super Epistolam B. Pauli ad
Colossenses lectura, (red.) P. Roszak, Torun 2012, s. 199 — 238.

49



madro$ciowych Starego Testamentu. Mialy na celu sformalizowanie zadan i relacji miedzy
poszczegbdlnymi cztonkami rodziny, w ramach wzajemnego podporzadkowania. W podobnej
formie przeszly do pism nowotestamentalnych. Zostaty jednak, w szczegdélny sposéb
dowartosciowane przez familijng etyke pierwszych chrzescijan. Byla to etyka relacji w
mitos$ci, ktora zaktadala wzajemne zobowigzania oraz odpowiedzialno$¢ za drugiego
cztowieka. Zwierala w sobie perspektywe eschatologiczng. Normg generalng w etyce
familijnej byl Jezus Chrystus, ktory bez wzgledu na osoby, odkupil wszystkich,
wprowadzajgc wymiar eklezjalny do relacji miedzyludzkich'”.

Akwinata w numerach od 171 do 181 dokonuje oméwienia owych 'tablic domowych'
na podstawie trzech stanow: malzenskiego, rodzicielskiego, stuzebnego. W ramach
pierwszego, zony powinny by¢ poddane mezom, natomiast m¢zowie powinni mitowac swoje
zony, poniewaz s3 oni ztaczeni weztem milosci, potwierdzonym sakramentalnie, przez ktory
staja sie jakby jednym (sunt unum). W ramach drugiego, czym$§ zasadniczym wydaje si¢
postuszenstwo dzieci wobec rodzicéw. Jednak nie powinno ono wynika¢ wylacznie z prawa
natury, lecz mitosci. Rodzice winni rowniez odpowiada¢ mitoscig i wychowywac swoje dzieci
do odpowiedzialnej wolnosci. W ramach trzeciego stanu, takze chodzi o postuszenstwo
(obedie), ktore Akwinata dzieli na dwa rodzaje'”’.

(nr 178) Pierwszym rodzajem postuszenstwa jest postuszenstwo z prostota 1 bez
oszustwa. ,,Nie dla oka” oznacza, aby nie stuzy¢ tylko wtedy, gdy zostanie to dostrzezone
przez przetozonych lub przez innych ludzi, ,,jak gdybyscie si¢ mieli ludziom przypodobac”.
,L.ecz w szczero$ci serca...” oznacza, 'bez oszustwa', czyli nieuczciwej intencji. Kierujac si¢
zasadami sprawiedliwosci'™,

Drugim rodzajem jest dobrowolne postuszenstwo. ,,Cokolwiek czynicie, z serca
wykonujcie jak dla Pana” wskazuje, ze stuzba dla drugiego ma by¢ niezwloczna i wedtug
porzadku sprawiedliwosci. Wtedy czyn jest ukierunkowany na Boga, gdyz to on jest Zrodtem
tego porzadku. Cztowiek, ktory w mitosci podejmuje si¢ wyznaczonych zadan, nie $wiadczy
ushug wylacznie przetozonemu, lecz samemu Bogu'”.

(nr 179) Taka sluzba wynika z dwoch powoddw: zaptaty oraz poboznosci. Akwinata

176 Por. J. Gnilka, Teologia..., dz. cyt., s. 449 — 450; H. Langkammer, Komentarz teologiczno-pastoralny..., dz.
cyt., s. 303; S.T. Pinckaers, Zrédla moralnosci..., dz. cyt., s. 135 — 136; K.H. Schelkle, Teologia..., dz. cyt., s.
195 — 196.

177 Por. J.L. Caballero, Obowiqgzki rodzinne..., art. cyt., s. 223 — 228; M. Mrdz, Nova vita in Christo..., art. cyt.,
S. 346 — 347.

178 Por. J.L. Caballero, Obowigzki rodzinne..., art. cyt., s. 231 — 232.

179 Tamze, s. 233.
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przeciwstawia si¢ pogladowi, ktory glosil, iz za czyn sprawiedliwy nie nalezy si¢ Zzadna
nagroda, gdyz jest to akt ludzkiej powinnos$ci, do ktorej jest zobowigzany. Wedtug Doktora
Anielskiego kazdy czyn sprawiedliwy wykonany dobrowolnie zawiera juz element ludzkiego
'cheenia’, ktore zastuguje na nagrode. Nawet jezeli stuzy si¢ z obowigzku, to aby otrzymac
zaplate, czyni si¢ co$ sprawiedliwego w sposdb dobrowolny. Fakt poboznosci wynika z
ukierunkowania swojego dzialania na Boga, wedtug zasady z Mt 25,40 oraz Rz 12,11.

(nr 180) Kwestia sprawiedliwej odptaty za krzywde pozostaje w gestii samego Boga.
Chrzedcijanin nie moze si¢ msci¢, nawet jezeli jest ofiarg niesprawiedliwo$ci. Zemsta jest
zazwyczaj odebraniem komus tego, co mu si¢ nalezy, wigc réwniez aktem niesprawiedliwosci
- ,,kto bowiem nieprawos$¢ czyni, poniesie skutki...”. Tylko Bog jest zdolny do wyréwnania

krzywd, bez naruszania stanu sprawiedliwo$ci'®.

4. Kol 4: by¢é we wspolnocie

Rozdzial czwarty jest ostatnim z Listu do Kolosan. Zawiera w sobie dwie zasadnicze
czesci, 'Upomnienia koncowe' (Kol 4,2 — 6) oraz 'Koncowe pozdrowienie' (Kol 4,7 — 18). W
ramach pozdrowien Apostot przekazuje Kolosanom osobiste wiadomosci (w. 7 — 9).
Nastgpnie rozpoczyna wilasciwe pozdrowienia koncowe, poczynajac od swoich
wspotpracownikow (w. 10 — 14). To dzicki nim moégt si¢ kontaktowaé z Kolosanami,
poniewaz podczas spisywania listu przebywal w wiezieniu. Prosi roOwniez o przekazanie
pozdrowien innym czionkom wspolnot (w. 15). W wersach 16 — 17 zawiera si¢ ostatnie
pasterskie polecenie $w. Pawla. List konczy si¢ osobistymi pozdrowieniami wraz z
potwierdzeniem autorstwa i autentycznosci'®.

Prowadzona analiza chrystianologiczna wraca jeszcze do wczesniejszej sekcji.
Kol 4,2 (nr 183)

Apostot w wersecie 2. wzywa wiernych do modlitwy (oratio). Akwinata wyrdznia trzy

cechy, ktore powinna ona posiadac.

180 Tamze, s. 234 — 236.
181 Por. C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, Warszawa 2000, s. 448 — 449;
H. Langkammer, Komentarz teologiczno-pastoralny..., dz. cyt., s. 308 — 309.
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Po pierwsze, modlitwa musi by¢ wytrwala (assidua). Chrzescijanin nie tylko powinien
przeciwstawiac si¢ roztargnieniu, ktére wdziera si¢ do niej, lecz przede wszystkim nieustannie
1 wcigz na nowo wchodzi¢ na plaszczyzne tej intymnej rozmowy miedzy Bogiem a
czlowiekiem.

Po drugie, modlitwa musi by¢ czuwajaca (vigilans). Odzwierciedla to postawe
duchowego czuwania nad wszelkimi pokusami, ktére moga odwodzi¢ od modlitwy 1
prowadzi¢ do grzechu. Chrzescijanin powinien réwniez czuwa¢ w nadziei zbawienia w
oczekiwaniu na paruzje'®.

Po trzecie, modlitwa musi by¢ wdzigczna (grata). Wedhug §w. Tomasza, nie zashuguje
na nowe dobrodziejstwa ten, kto nie byl wdzigczny za juz otrzymane. Modlitwa
chrze$cijanska sama w sobie jest juz dzigkczynieniem za dar wiary, ktory umozliwia
skierowanie do Boga swojej prosby. Chrzescijanin w swoim oratio przede wszystkim
dzigkuje za taski juz otrzymane oraz za obietnice, ktére zostang spelnione w czasach
ostatecznych'®.

Podsumowujac, modlitwa ochrzczonego ma nasladowa¢ modlitwe Jezusa Chrystusa,
ktéry na kartach swojej Ewangelii wielokrotnie daje jej przyktady. Ma ona prowadzi¢ do
stanu modlitwy nieustajacej. W nim cztowiek otwiera catkowicie swojg egzystencj¢ na Boze
dzialanie. Majac tego ciagla Swiadomos¢, swoja bliskos¢ z Trojca, przeklada na wszystkie

sfery zycia, a szczegOlnie relacje z bliznim',
Kol 4,5 — 6 (nr 187 — 188)

Ostatnim analizowanym fragmentem owej pracy sa wersety 5 i 6, ktoére zawieraja
zasade postepowania wobec niechrzescijan. Akwinata ,,obcych” nazywa niewierzacymi
(infideles). '"Madre postepowanie’ wobec nich nie oznacza przekazywania madrosci
teoretycznej, znajdujacej si¢ w wiedzy teologicznej, ale gloszenia zywego Slowa Bozego,
ktore przektada sie na zycie praktyczne'®.

Werset 6. (nr 188) poucza o sposobie rozmowy z niewierzacymi. Sermo vester semper
in gratia ... wskazuje, ze mowa chrzescijan ma by¢ nie tylko mita (por. thum. BT), uprzejma,

czy atrakcyjna dla stuchacza, lecz przede wszystkim ukierunkowana na taske. Dzigki niej

182 Tamze, s. 306.

183 Tamze

184 Por. S. Grabska, A. Zuberbier, Modlitwa, w: A. Zuberbier (red.), Stownik..., dz. cyt., s. 3251 328.
185 Por. M. Mrdz, Nova vita in Christo..., art. cyt., s. 348.
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wypowiedzi chrze$cijan nabieraja mocy ewangelizacyjnej, stajac si¢ ,,nosnikami” Bozego
Stowa w $wiecie'®.

Stowa ludzkie przekazuja pewne informacje. Czasem jednak mogg by¢ nieudolne i
odstrecza¢ od niesionych tresci. W kontekscie taski chodzi jednak nie tylko o plaszczyzng
informacyjng, lecz skutecznos¢ jej dziatania w 'oczyszczaniu' ludzkich serc'’.

Mowa ta winna by¢ ,,zaprawiona sola”, czyli dyskretna (discretus). Oznacza to jej
wewnetrzne uporzadkowanie oraz rozwage w uzywaniu stow. Chrzescijanin powinien umiec
dostosowywaé swoje wypowiedzi do poziomu rozmowcow i ich zdolnosci percepcyjnych.
'So6l' oznacza takze 'madro$¢' — dar taski, dzigki ktorej wyznawcy Chrystusa sa w stanie glosic¢
Jego Dobra Nowing, jak réwniez odpowiada¢ na pytania i broni¢ si¢ przed zarzutami ze
strony infideles'®.

Powyzsze zasady postepowania i prowadzenia rozméw nie sg skierowane wylacznie
do prezbiterow, kaznodziejow czy apologetéw wspolnoty, ale do wszystkich jej cztonkow.
Kazdy chrzescijanin, przez swoje 'wszczepienie' w Mistyczne Ciato Chrystusa, jest powotany
do reprezentowania Go w $wiecie. Ta nauka daje rowniez podstawy do zrozumienia zasady

189

dziatania taski w Chrystusowym Kosciele'™, o czym szerzej w kolejnym rozdziale.

kksk

Przeprowadzona analiza fragmentow Listu do Kolosan wedtug Wyktadu $w. Tomasza
z Akwinu miata na celu wskazanie mozliwosci spojrzenia na poruszane tresci w perspektywie
chrystianologicznej. Mimo iz Akwinata w swoim dziele nie skupia si¢ wytacznie na aspekcie
ontycznym czy moralnym, ktére ksztattujg chrzescijanina, to jednak przebijaja one gdzies
'migdzy wierszami' i pozwalajg si¢ zsyntetyzowa¢ w ogdlne wnioski. Sg one przedstawione w

kolejnym rozdziale niniejszej pracy oraz poddane szczegétowemu omowieniu.

186 Por. B. Adamczewski, Nowy komentarz biblijny..., dz. cyt., s. 345.

187 Por. M. Mrdz, By nie zniweczy¢ chrystusowego krzyza (1 Kor 1,17). Zrozumienie Misterium Meki i Smierci
Jezusa w swietle niektorych elementow chrystianologii moralnej sw. Tomasza z Akwinu, "Teologia i
Cztowiek", 11(2008), s. 106.

188 Por. B. Adamczewski, Nowy komentarz biblijny..., dz. cyt., s. 344 — 345; M. Mroz, Nova vita in Christo...,
art. cyt., s. 348.

189 Tamze, s. 352.
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Rozdzial 111

Dynamizm wymiarow chrystianotworczych

Ponizszy rozdzial syntetyzuje i rozwaza w rozszerzony sposob mysli, nasuwajace si¢
po przeprowadzonej analizie chrystianologicznej. Oscyluja one wokoét trzech wymiardw,
majacych charakter 'chrystianotworczy': taski, chrztu i cnét, ktore wedtug $w. Tomasza z
Akwinu wydaja si¢ zasadnicze, nie tylko dla recepcji Listu do Kolosna, lecz rowniez catego

zbioru epistolarnego Pawta Apostota.

1. Nowoczesnosé Zycia chrzescijanskiego — droga laski

Pierwszy wymiar, jaki wylania si¢ z tak przeprowadzonych rozwazan, ujmuje
zasadnicza rol¢ taski w Zyciu chrzescijanskim. W tworczosci $w. Tomasza owa kwestia
pojawia sie wraz z koncepcja taski Ducha Swigtego, jako Nowego Prawa'®. Szczegdtowo
prezentowana znajduje si¢ w Summa Theologiae, I-1I, q.106 - 108, lecz 'dyskretnie przebija'
rowniez w pozostatych dzietach, takze omawianym Super Epistolam B. Pauli ad Colossenses
lectura. Jej zrodtem jest intelektualna refleksja Akwinaty nad przekazem wyplywajacym z
tresci listow Corpus Paulinum.

Tomaszowy traktat o 'Prawie Nowym' stanowi najwazniejszy punkt jego teologii
moralnej. Dokonuje w nim przejécia z waskiego rozumienia moralnosci, ktorg przedstawiano
wylacznie jako racjonalistyczne studium nad obowigzujaca powinno$cig, do ukazania jej
zasadnicze] wartosci w zyciu kazdego chrzescijanina, bioragcej swoOj poczatek w

ontologicznym statusie blisko$ci z Bogiem. To drugie ujecie bardziej odpowiada przekazowi

190 Zagadnienie zostato poruszone przy analizie Kol 1,28 (nr 71 — 72) w 1. pkt II rozdzialu powyzszej pracy.
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pozostawionemu przez $w. Pawla"'.

Nowe Prawo ztozone jest z dwoch czesci. Elementem pierwszorzednym 1 gtéwnym,
stanowigcym o jego catkowitej mocy, jest taska Ducha Swictego, ktora chrzescijanin
otrzymuje przez wiare w Jezusa Chrystusa. Realizuje sie ona w mitosci i przez mitosé. Ow
element stanowi wewnetrzng zasade, wedlug ktorej powinno przebiegaé ludzkie zycie.

Zostaje dany, aby stworzenie ukierunkowa¢ na nadprzyrodzony cel'”

. Kolejna czeg$¢ zawiera
w sobie elementy drugorzedne w stosunku do taski Ducha Swietego. Sa nimi: zapisana lub
wypowiedziana tre$¢ Ewangelii, ktora koncentruje si¢ wokot Kazania na Gorze, stanowigcego
nauczanie w jaki sposob korzysta¢ z taski Ducha $w.; Sakramenty $w., ktore udzielajg taski w
widzialnych znakach; instytucje 1 prawa eklezjalne, ktore pobudzaja 1 porzadkuja zycie
chrzescijanskie w perspektywie wspomniane]j taski, wskazujgc na formy jej praktycznej
realizacji. Druga czes¢ Nowego Prawa, w formie spisanej lub werbalnej, jest narzedziem,
przez ktére Duch $w. pobudza w duszy 'instynkt taski' (instinctus Spiritus Sancti),
wzmagajacy dobre dziatanie'”.

Zanim zostanie przedstawione szersze omowienie dotyczace konkretnych czesci
'Prawa Nowego' (szczegodlnie taski Ducha $§w., ktora je wszystkie przenika i wypetnia), trzeba
zatrzymac si¢ nad kwestig zrodet z jakich Ono pochodzi.

Mimo iz Nowe Prawo nie jest prawem spisanym, ale wpisanym w nadprzyrodzony
wymiar relacji Boga i cztowieka, to jednak Akwinata korzysta ze zrodia skrypturystycznego,
ktoére stanowi dla niego odniesienie do dalszych rozwazan. Powotuje si¢ on na fragment Listu
do Hebrajczykow (8,8-10), ktory zawiera cytat z Jeremiasza 31,31.33'%. Wynika z niego, iz
Prawo Starego Przymierza, ktore zewnetrznie dane bylo w postaci Dekalogu, okazalo si¢
niewystarczajace, aby wejs¢ w wydarzenie Wcielenia. Ta rzeczywisto$¢ wymagata ustawienia
zupelie nowej, odwroconej perspektywy, w ktorej to wnetrze cztowieka stanowi 'kamienng

195

tablice' zdolng do bycia zapisang prze Boga ™. Pomimo tego, ze $w. Tomasz z Akwinu Prawo
Nowe nazywa rowniez prawem ewangelicznym, to nie chodzi mu o ujecie prawa powstale w
wyniku przeprowadzenia analizy tresci Ewangelii, ktéra wskazalaby na teksty o charakterze

normatywnym dla moralnosci chrzescijanskiej. Jego spojrzenie ma charakter holistyczny w

191 Por. W. Giertych, Bog zrodiem prawa. Ewangelia, Izrael, Natura, Islam, Krakoéw 2008, s. 27; S.T. Pinckaers,
Zrédla moralnosci chrzescijariskiej. Jej metoda, tresé, historia, Poznan 1994, s. 127 — 128.

192 Por. J-P. Torrell, Swiety Tomasz z Akwinu, mistrz duchowy, Poznan — Warszawa 2001, s. 252.

193 Por. W. Giertych, Rozwazania Pawfowe, Warszawa 2008, s. 83; W. Giertych, Bog zrodlem..., dz. cyt., s. 63;
S.T. Pinckaers, Zycie duchowe chrzescijanina wedtug sw. Pawta i sw. Tomasza z Akwinu, Poznan 1998, s. 94.

194 Tamze, s. 95.

195 Por. R.S. Zdziarstek, Chrystianologia Swietego Pawla, Aspekt ontyczny, t. I, Krakow 1989, s. 135.
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stosunku do catej Dobrej Nowiny',
Zrédlem prawdziwym, z ktorego Prawo Nowe czerpie swoja moc jest taska Ducha

7_Ona w nadprzyrodzony sposob ubogaca calg osobe i jej dzialanie oraz powoduje

Swietego
zamieszkanie samego Boga w duszy czlowieka. Z tego powodu relacja Bosko-ludzka jest o
wiele glgbsza, niz ta wynikajaca z faktu stworzenia i powoduje skutki w stanie ontycznym.
Pozwala to czlowiekowi na petniejsze 1 doskonalsze poznanie wiasnego Stworcy i1 obdarzenie
Go jeszcze wicksza mitoscig, ktora jest bardziej swiadoma i otwarta na poruszenia woli
pochodzace od Ducha Swictego. Autentyczna Boza taska prowadzi, w sposéb dynamiczny, do
rozwoju osobowosci, ktora bedzie zdolna wchodzi¢ w komuni¢ z Trojcg $w. oraz realizowaé
ja zewnetrznie przez praktyczne dzialanie. To duchowe Zrodto nie daje sie jednak
zaklasyfikowa¢ w konkretne ujecia. Pomimo tego, ze pobudza ludzkie uczucia i akty woli, to
sytuuje si¢ poza nimi, pozostajac w pewnym ukryciu'®®.

Specyficzna 'nowos¢' owego Prawa nie pochodzi z faktu jego 'zastgpowalnosci'
wzgledem Prawa Starego Przymierza, lecz z wlasciwosci do nieustannego odnawiania
wnetrza cztowieka w my$l Kol 3,9 — 10",

Akwinata wyrdznia dwa dary nadprzyrodzone, przez ktore dokonuje si¢ zamieszkanie
Boga w duszy cztowieka (por. 1 Kor 6,19 - 20). Sa nimi dar madro$¢ (sapientia) oraz dar
mitosci (caritas), ktore posiadaja nacechowanie osobiste znamieniem (signaculum) Jezusa

20 pozwala osobie na trwanie

Chrystusa i znamieniem Ducha Swietego. Bog, ukryty w 'sercu
z Nim w jedno$ci, co ma przelozenie w praktycznym zyciu moralnym. Pozwala na
opanowanie wszelkich pozadliwosci oraz podjeciu si¢ wyzwan, do ktérych przynaglaja
impulsy pochodzace od Ducha. Te szczegdlne, wewnetrzne poruszania mozna nazwac
intuicjami wiary. Dokonujg si¢ one w obregbie aktu wiary. W nim to rozum ludzki nie sktada
deklaracji uznania za prawdziwe, gloszonych we wspdlnocie eklezjalnej, dogmatdéw czy

prawd niewytlumaczalnych. On daje si¢ otworzy¢ na dziatanie konkretne, ktdre opiera si¢ na

aktualnej $wiadomosci tajemnicy Bozej. Sw. Tomasz podkresla fakt, iz wiara wplywa na ogot

196 Por. W. Giertych, Bog zrodiem..., dz. cyt., s. 28 — 29,

197 Laska Ducha Swictego jest jednoczesnie gtowna czescia Prawa Nowego oraz jego podstawowym zrodiem.
Czesto jest z nim utozsamiana.

198 Por. W. Giertych, Bog zrodlem..., dz. cyt., s. 33; S.T. Pinkaers, Zrédla moralnosci..., dz. cyt., s. 28;
S.T. Pinckaers, Zycie duchowe..., dz. cyt., s. 95 — 96.

199 Tamze, s. 96.

200 Tamze, s. 97: "Serce oznacza najbardziej wewngtrzng czes$¢ cztowieka, do ktorej tylko Boég ma dostep”.
Stanowi ono centrum, w ktérym pod wplywem mitosci i madrosci, ksztattujg si¢ ludzkie mysli, czyny, a
takze uczucia. Zajmuje centralne miejsce w zyciu moralnym i religijnym kazdej osoby.
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zycia, jezeli jest nieustannie formowana przez mito$¢*®'. Podjecie sie wyzwan, ktore rodza
niepewnos$¢ wedlug ludzkiego myslenia, zawierzenie si¢ Jezusowi Chrystusowi 1 wchodzenie
w trudng rzeczywisto$¢, opierajac si¢ na wewnetrznym impulsie Ducha sprawia, ze dziatanie
czlowieka w danym momencie, nabiera podparcia w nadprzyrodzonym fundamencie oraz
'boskiej ptodnosci' w stosunku do skutkow*.

Odpowiedz na Bozy dar jest zwigzana z jego odczytaniem 1 zastosowaniem
otrzymanej taski Ducha Swictego bezposrednio i wprost proporcjonalnie do danego
wyzwania, badz problemu®”.

Nawiazujac do poprzednich mysli, zycie chrze$cijanina powinno by¢ jednocze$nie
'zyciem w Chrystusie' 1 'zyciem wedtug Ducha'. Rzeczywistosci te odwotujg si¢ do siebie
wzajemnie. Duch §w. zostat obiecany i1 zestany przez Chrystusa Apostotom, jako Nowy
Pocieszyciel', ktory mial nieustannie odnawia¢ w nich Jego slowo, a takze wspolnie
realizowacé dziela zabawienia, 'ufundowane' przez Wcielony Logos. Nie jest wigc zasadne
oddzielanie od siebie osoby Ducha $§w. i1 Jezusa Chrystusa. ,,Misja Ducha jest bowiem
pozwoli¢ nam zy¢ w Chrystusie”. Posiada On site tworczg i przemieniajaca, ktora sprawia, ze
cztowiek moze w nowy sposob osiagnaé Boze powolanie. Dzigki Jego darowi chrzesécijanin
jest zdolny do realizacji wiasnej przynaleznosci do Ojca w Chrystusie, zwanej przybranym

synostwem?*%*

. Wedlug tego postannictwa Duch ma, w sercach wierzacych, swoista osobowos¢
1 funkcje sobie wlasciwa. Jego pierwszym zadaniem jest objawienie 1 przekazanie
wewngtrznego $wiadectwa o tym, ze Chrystus jest prawdziwie Synem Bozym, zrodzonym z
Maryi, ukrzyzowanym i zmartwychwstatym. Duch edukuje chrze$cijanina w zakresie pokory
1 postuszenstwa pelnego mitosci, na wzor Chrystusowy. Uczy przyjmowania cierpienia i
wytrwania w czasie proby. Wzmaga wrazliwe otwarcie si¢ na stowa Pisma $w. i zezwolenie,
by 'przynosito owoc' w sercach wierzacych. Drugim zadaniem Ducha, w $cistej relacji do
pierwszego, jest objawienie Ojca, szczegolnie w rzeczywisto$ci modlitwy. Natomiast trzecim,
ogolnie pojete budowanie wspolnoty Kosciota, jako Mistycznego Ciata Jezusa Chrystusa,
zjednoczonego Mitoscig™.

Duch $w. nie poddaje cztowiekowi swoich impulséw w kazdej chwili dokonywania

przez niego wyborow. Pozostawia pewna przestrzen na refleksje i zastanowienie si¢ nad

201 Por. S.Th., II-11, q. 4, a. 3.

202 Por. W. Giertych, Bog zrodiem..., dz. cyt., s. 34 —35.

203 Por. W. Giertych, Rozwazania..., dz. cyt., s. 84.

204 J. Nagorny, Trynitarny fundament Zycia moralnego w ujeciu Sw. Pawla, RTK 29(1982) z. 3, s. 54 — 55; Idea
przybranego synostwa zostata przyblizona w przypisie 15.

205 S.T. Pinckaers, Zycie duchowe..., dz. cyt., s. 99 — 101.
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wlasnym zyciem, czy podaza ono tak, jak chce tego Bog. Boze przewodnictwo realizuje si¢
nie tylko przez dziatanie wewnetrznej taski, lecz rowniez przez oddziatywania innych osob,
jak 1 calej wspodlnoty eklezjalnej. Te trzy wektory maja ukierunkowywaé ku osiggnieciu
okreslonego celu, nie zawsze w identyczny, czy fatwy do zrozumienia sposob. Tajemnica
oparcia si¢ na tasce Ducha objawia si¢ najczesciej w momentach kryzysowych, w ktérych
wystepuja trudnosci zewnetrzne 1 wewnetrzne. Jednak element zaufania Chrystusowi podczas
przezwyci¢zania kryzysu uczy chrzescijanina, w tajemniczej Bozej pedagogii, catkowitego
zdania si¢ na Boga. Nie ludzkie zapatrywania, ch¢ci, plany czy usitowania sg fundamentem
trwania w jednosci z Tréjca Swicta, ale otwarcie na postawe dziecigcego zaufania w mitosci
przybranego synostwa™.

Aby lepiej przedstawi¢ dynamizm taski Ducha §w. w zyciu chrzescijanina, nalezy
przyjrze¢ si¢ jeszcze drugiej czesci Prawa Nowego, ktora stanowi tre$¢ nauczania
przekazywana w Kos$ciele w sposob pisemny oraz ustny. Prawdy wiary, jak i normy moralne
zawierajg si¢ w tym nauczaniu, wykazujac podwdjng funkcje. ,,Dysponujg do przyjecia taski
Ducha Swietego oraz ukazuja, jak ja spozytkowaé¢ w konkretnym dziataniu”?”’. Akwinata w
swojej Sumie zdawkowo stwierdza, ze Prawo Nowe jest spisane tylko ubocznie i raczej

2% W tym drugim elemencie zamyka on

nalezy o nim mysle¢, jako o prawie niespisanym
cato§¢ przekazu wystepujaca w postaci, zarowno stow Pisma Swietego, jak i zbioru Tradycji,
do ktorej mozna zaliczy¢ tresci ustne oraz pisemne. Pomimo tego, ze fundament stanowi
taska, to jednak nauczenie Kosciota musi by¢ zawsze jasne oraz traktowane przez wiernych,
jako istotne, gdyz to wlasnie ono umozliwia wlasciwe rozeznanie w rzeczach, ktore
rzeczywiscie od Boga pochodza, a nie sg tylko wytworami ludzkiej pomystowosci®®.
Stuchanie nauczania czy lektura Pisma $w. nie dajg same z siebie taski, gdyz jest ona
Bozym darem udzielanym ze wzgledu na ludzki akt wiary, ktérego przedmiotem i gtownym
motywem jest sam Bog. To w wierze chrze$cijanin nabywa umiejetnosci trwania w pokorze
intelektu wobec nadprzyrodzonej rzeczywistosci taski. Ko$cielne nauczanie wspomaga wigc
intelekt w tym trwaniu i kieruje go ku dziataniu w dynamice taski Ducha $w. Tres¢ Ewangelii

jest zawsze zwrocona w kierunku tej dynamiki*'®. Szczegodlnie nauczanie odnoszace sie do

zycia moralnego zawiera zastosowanie taski Ducha Swietego w codziennej egzystenciji.

206 Por. W. Giertych, Rozwazania..., dz. cyt., s. 85.

207 W. Giertych, Bog zZrodtem..., dz. cyt., s. 37.

208 Por. S.Th., I-11, q. 106, a. 1.

209 Por. W. Giertych, Bog zrodiem..., dz. cyt., s. 37 — 38.
210 Por. S.Th., I-11, q. 106, a. 1, ad 1.
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Dlatego Koscielna pedagogia odno$nie moralno$ci chrzescijanskiej powinna by¢ zawsze
otwarta na dzialanie Ducha $w. w duszy czlowieka 1 prezentowac jego skutki. Dopuszczalna
jest rozumowa refleksja etyczna, ktora urozmaica wyktad tresci, jednak pierwszorzedne
miejsce musi zajmowac¢ taska objawiajaca si¢ w mitosci®'.

Bez taski Ducha $w. mozliwe jest rowniez dziatanie moralnie poprawne. Jednak, nie
przynosi ono takich nadprzyrodzonych owocoéw dziatania Boga w aktualnej rzeczywistosci
fizycznej 1 duchowej, jak czyny ludzkie wsparte darem taski. Aby ,,programem zycia” dla
chrzes$cijanina moglty sta¢ si¢ rady ewangeliczne oraz Dekalog, réwniez on potrzebuje
podstawy umieszczonej w tasce Ducha Swictego®?. Tak podstawa 'uczy' wiernego
postepowania wedtug Chrystusowej sprawiedliwosci, czyli takiego wypetniania Prawa, jak
czynil to Chrystus®".

Boza intuicja pochodzaca z taski, zgodna z zewngtrznym nauczaniem Kos$ciota
przynalezacym do Prawa Nowego, jest 'naddana' (superadditum) temu, co racjonalny rozum
potrafi sam rozezna¢. Ona nie tylko wskazuje co 1 w jaki sposoéb czynié, ale dostarcza rowniez
mocy w postaci taski wspomagajacej w wykonaniu®'.

Wedlug Akwinaty, zewngtrzne pouczenia moralne, pochodzace nawet bezposrednio z
Ewangelii, nie uswiecaja cztowieka. Tylko taska Ducha $w. jest sama z siebie wystarczajaca
do powstrzymania osoby przed popetlianiem grzechow. Jednak nie gwarantuje ona
bezgrzesznosci, gdyz zawsze pozostawia miejsce na wolne wybory cztowieka. W chwilach
trudnych, gdy pokusy n¢kaja, jak i podczas czynienia dobra, chrzescijanin powinien zwracac
si¢ ku trwaniu w fasce. Dlatego Prawo Nowe nie zaktada grozby kary za przewinienie czy
niedopeknienie czegos, lecz odnosi sie do wewngtrznej przemiany ludzkiego serca?".

Rozwazajac Prawo Nowe jako taske Ducha Swietego nieuniknione jest poréwnanie go
z Prawem Starego Przymierza. Oba te porzadki pochodza od tego samego Stworcy i posiadaja
ten sam cel, ktorym jest doprowadzenie kazdego cztowieka do pelniej komunii z Bogiem.
Tora zaktadata zrealizowanie tego celu przez zapowiedz kary za zto oraz nagrody za dobro,
rozumiane jako postepowanie wedtug przykazan. Bedac katalogiem zewnetrznych przepisow

nie byla w stanie zmieni¢ wnetrza cztowieka®'®. Nowe Prawo, w ktorym z catg mocg dziata

211 Por. W. Giertych. Bog zrodlem..., dz. cyt., s. 38 — 39.

212 Tamze, s. 39 — 40.

213 Por. M. Mrdz, Pawfowe "prawo Ducha"(Rz 8,2) kluczem do zrozumienia mysli sw. Tomasza z Akwinu,
"Teologia i Cztowiek", 17(2001), s. 35.

214 S.Th., I-11, q. 106, a. 1, ad 2; W. Giertych, Bog zrodlem..., dz. cyt., s. 41 — 42.

215 Por. S.Th., I-11, q. 106, a. 2.

216 Por. M. Mrdz, Pawlowe "prawo Ducha'..., art. cyt., s. 35.
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taska Ducha §w., od wewnatrz 'pcha’ cztowieka do zycia wedlug cnot oraz usprawiedliwia go
dzicki dzietu odkupienia zrealizowanemu przez Jezusa Chrystusa. Dekalog  zaktadat
minimalistyczne ujecie przykazan, ktére moga zosta¢ zrealizowane, w praktyczny sposob,
przez ludzka natur¢, motywowang religijnie. Prawo Nowe, w swoim drugim elemencie, dato

217

nauczanie Chrystusa z Kazania na Gorze oraz rady ewangeliczne®’. Aby jednak program
etyczny, ktory jest zalozony w Ewangelii, zostat przetozony na zycie praktyczne, musi zostac¢
wsparty dziataniem faski. Dzigki niej mozliwa jest realizacja zatozen ewangelicznych, przy
zachowaniu wolno$ci osoby 1 poszanowaniu jej osobistych zdolno$ci poznawczych.
Chrzescijanstwo polega wiasnie na pozostawieniu cztowiekowi wolnoséci, aby w jej
przestrzeni mogl z wnetrza siebie, nie pod presja zewngtrznego prawa religijnego czy
spolecznego, odpowiada¢ Bogu na Jego wezwanie?'®.

Pierwszym darem Ducha jest wiasnie wolno$¢, ktora zostaje wpisana w jego nowy
statut ontyczny. W przestrzeni tej wolnosci wierny moze podejmowac dzialanie cnotliwe, nie
dlatego ze jest nakazane, lecz dlatego iz dostrzega warto$¢ zaangazowania si¢ W czynienie
prawdziwego dobra, nawet gdy jest to trudne. Czlowiek, ktory z wlasnej, wewnetrznej
inicjatywy, w wolnos$ci, pozwala si¢ prowadzi¢ przez Ducha $w., nie tylko otrzymuje od
Niego wewnetrzne pouczenia, co nalezy czynié, lecz takze poruszenia serca umozliwiajace
tego pelng realizacje®"’.

Dzigki tasce Ducha Swietego cztowiek ma mozliwo$é wewnetrznego obcowania z
Trojca $w., ktora 'zamieszkuje' w jego duszy. Przejawem tego faktu nie sg tylko doznania
mistyczne, uczestnictwo w przeciaglej liturgii, nadzwyczajne stany (np. lewitacja, bilokacja),
czy rdwniez pelnienie wysokiego stanowiska w hierarchii koscielnej. O obecnosci taski w
chrzescijaninie $wiadczy jego, pelne zaufania, zawierzenie swego zycia Bogu i przyjecie tego
konsekwencji. Wobec rzeczywistosci codziennego krzyza, ktéry przypada mu w udziale,
wobec leku 1 cierpienia, wobec przesladowania, zawierza to wszystko Chrystusowi
podejmujac ryzyko czynnej mitosci. Totez wierze chrze$cijanskiej towarzyszg zawsze mitos¢
1 nadzieja, gdyz zycie wedlug 'Chrystusa' obejmuje wymiar szerszy niz tylko deklaracja

uznania prawd wiary i moralnoéci. Zywa wiara daje cztowiekowi mozliwoéé zetknigcia sie z

217 Por. W. Giertych, Bdg zrodlem..., dz. cyt., s. 56: Rdéznica migdzy przykazaniami Starego Przymierza a
radami ewangelicznymi polega na tym, ze pierwsze odnoszg si¢ do tego co konieczne, gdyz odrzuca si¢ w
nich zte czyny, natomiast drugie (rady ewangeliczne) maja charakter dobrowolny, gdyz odnosza si¢ do tego
co dobre, cho¢ czasem potrafi przystoni¢ dobro najwyzsze.

Wymienia si¢ trzy rady ewangeliczne: postuszenstwo, czystos¢ 1 ubdstwo, ktore maja petni¢ funkcje stuzebna
wobec cn6t teologalnych.

218 Tamze, passim.

219 Por. M. Mrdz, Pawlowe "prawo Ducha'..., art. cyt., s. 33 — 34.
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prawdziwym Bogiem, co skutkuje wylaniem si¢ w jego duszy taski pobudzajacej do
mito$ci*®.

Wewngetrzne obcowanie z Bogiem Trdjjedynym w Duchu $w., daje wiernemu nowg
perspektywe pojmowania oraz realizowania swojego czlowieczenstwa. Zaczyna dziata¢ on
nie wedlug pozadliwosci ciata, lecz ducha otwartego na mito§¢*'.

Czlowieczenstwo Wcielonego Syna Bozego zostato, jako pierwsze, napeinione taska
Ducha $w., dlatego dalsze udzielanie jej dokonuje si¢ wylacznie przez Chrystusa. Akwinata,
w tym przypadku, czerpie inspiracj¢ z nauki o Ciele Mistycznym. Gtowa, czyli sam Chrystus,
,W swoim cztowieczenstwie” jest zasadg wszelkiej taski (tak jak Bog Ojciec zasadg istnienia
wszystkiego). Kosciol, w ktorym dokonuje si¢ przekazywanie faski, jest w tym catkowicie
zalezny od swojej Gtowy***. Istnieje pewna analogia miedzy objawieniem si¢ bostwa Syna w
ludzkim wymiarze, a udzielaniem faski w widocznych znakach — sakramentach. Pochodza
one od Chrystusa i maja dynamizowaé chrzescijanina do dzialania wynikajacego z
wewnetrznych poruszen Ducha $w. We wspolnocie eklezjalnej, wymiar ludzki stanowi
przedtuzenie dla cztowieczenstwa Jezusa Chrystusa. Jest on konieczny dla transmisji faski 1
przejawiania jej realnego dziatania®.

Laska zaktada nature ludzka z jej wladzami duchowymi i wyzwala w niej najlepsze
jakos$ci**. Uwalnia spod presji lekow oraz pozadliwosci, wzmagajac wole i rozum do
konsekwentnego wybierania najwyzszego dobra. Wspomaga przy tym wolnos¢ i oswobadza
ja z ograniczen. Cztowiek, ktory z wigksza §wiadomoscia angazuje si¢ w dziatania inicjowane
przez wewnetrzny 'gltos' Ducha $w., jest bardziej predysponowany do bezinteresownego daru
z siebie. Przez to odznacza si¢ wigksza dojrzatoscig w wierze oraz korzystaniu z wolnosci,
ktorej taska nie ogranicza, lecz poteguje®.

Sw. Pawel, za prorokami Starego Testamentu, okreslat sytuacje chrzescijanina

(potencjalnie kazdego czlowieka) wobec Boga w kategoriach prawa, co oznaczalo, ze jego

220 Por. W. Giertych, Bog zrodiem..., dz. cyt., s. 49 — 50.

221 Por. M. Mrdz, Pawtowe "prawo Dcuha'..., art. cyt., s. 37.

222 M. Mréz, Nova vita in Christo. Elementy chrystianologii moralnej sw. Tomasza z Akwinu w swietle Wyktadu
Listu do Kolosan, w: Tomasz z Akwinu, Wykiad Listu do Kolosan, Super Epistolam B. Pauli ad Colossenses
lectura, (red.) P. Roszak, Torun 2012, s. 352; M. Mr6z, Znaczenie obrzedow wyjasniajgcych chrztu w swietle
nauki sw. Tomasza z Akwinu o byciu chrzescijaninem, w: 1. Chtopkowska (red.), Chrzest w Zyciu i misji
Kosciola (V). Liturgia Chrztu Swietego, Warszawa — Siedlce 2010, s. 83.

223 Por. W. Giertych, Bog zrodiem..., dz. cyt., s. 50.

224 Por. J-P. Torrell, Swiety Tomasz..., dz. cyt., s. 253: "Laska nie nalezy do definicji cztowieka". Okresla dusze
ludzka na sposoéb jakos¢ przypadlosciowej. W innym przypadku utrata taski wigzalaby si¢ z utrata statutu
istoty ludzkie;j.

225 Por. W. Giertych, Bog zrodiem..., dz. cyt., s. 53; M. Mroz, Pawlowe "prawo Ducha'..., art. cyt., s. 341 39.
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nowy status ma charakter zar6wno ontologiczny, jak i praktyczny. Dzigki prawu moralnemu
cztowiek otrzymat nie tylko o$wiecenie dotyczace postgpowania moralnie dobrego, lecz
rowniez mozliwos$¢ realizacji swojego odniesienia do Stwoércy. Dlatego nie nalezy, w sposob
zawezony, traktowac¢ laski Ducha §w. jako mocy pomagajacej w wytrwaniu pod przepisami
moralnymi i wykonywaniu dobrych czynéw. W niej zawiera si¢ personalistyczne obcowanie z
Osobami Trojcy Swictej, ktore wywiera zasadniczy wpltyw na rozum i wolg czlowicka w
dziataniu®®.

Dzigki dzielu Odkupienia, dokonanemu przez Jezusa Chrystusa, 'z Jego przebitego
boku' zostata udzielona laska. Swiadomo$¢ bycia w grzechu kreuje poczucie wewnetrznego
zaprzeczenia 1 skupienia si¢ na wilasnej osobie, co hamuje przyjecie postawy zaufania oraz
wykazanie si¢ gotowoscig do podjecia intuicji pochodzacych od Ducha §w. Owoce Mgki
Panskiej zastosowane przez zywa wiare, do duszy chrze$cijanina, uwalniaja ja spod wplywu
wymienionych wczesniej hamulcow, gdyz naturalne poczucie sprawiedliwo$ci, w ktorym za
grzech nalezy si¢ kara, zostaje wyréwnane przez Zbawiciela. Od tego momentu Bog sprawia,
ze cztowiek zostaje sprawiedliwym przez wejscie w tajemnice Jezusa Chrystusa, co daje mu
mozliwo$¢ przyjecia Bozego daru Ducha. Wiasnie w Osobie Ducha $w. dana jest duszy
chrze$cijanina ,,mozliwos$¢ partycypowania w tej samej mitosci, jaka jest pomiedzy Ojcem a
Synem, ktora jest sam Duch...”. Jest to szczyt interwencji Boskiej w zycie ludzkie. Podczas
gdy w umysle tworzy si¢ zamyst postepowania wedlug zywej wiary, ktéry czerpie z
ewangeliczne] nauki Jezusa Chrystusa, to wola odpowiada na to pod wptywem porywu
mito$ci pochodzacym od Ducha $§w. Te akty ludzkie, ktére majg swoje zrodto w cnotach i w
sposOb $wiadomy zaktadajg dobro oparte na fundamencie wiary, sg sygnowane przez moc
Ducha wyrazajaca si¢ w Jego szczeg6dlnych darach. Sprawia to, iz tego typu czyny nabieraja

formy aktow Chrystusowych i oddaja sytuacje upodobnienia do Kyriosa™’

. Oczywiscie, aby
Prawo Nowe funkcjonowato w taki sposéb, w wymiarze dzialania chrzescijanina niezbedna
jest podstawa wiary formowanej mitoscig?®. Gdyby tej milosci brakowato, to migdzy
grzesznikiem a Przenaj$wietszym Bogiem nie moglaby zaj$¢ relacja aktywnej komunii w
wolnosci i wzajemno$ci*.

Powracajac jeszcze do ujecia taski Ducha §w. w kategorii prawa, nasuwa si¢ pytanie o

226 Por. Cz. Bartnik, Ontyczne aspekty moralnosci chrzescijanskiej, RTK 25(1979) z. 3, s. 10 — 11; W. Giertych,
Bog zrodtem..., dz. cyt., s. 57 — 58.

227 Por. M. Mr6z, Nova vita in Christo..., art. cyt., s. 353: "Moc dziatania laski sprawia, ze czlowiek staje si¢
uczestnikiem nowego obrazu Bozego".

228 W. Giertych, Bog zrodiem..., dz. cyt., s. 61 — 62.

229 Por. S.T. Pinckaers, Zycie duchowe..., dz. cyt., s. 107.
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jej normatywnos$¢. Przede wszystkim nie jest uprawnione rozwazanie tej kwestii w nurcie
nominalistycznym, w ktorym wola bylaby osrodkiem decyzyjnym nie podlegajacym zadnym
wpltywom, ktore moglyby zanegowac¢ wolno$¢ osoby. Rozum natomiast posiadatby wylacznie
funkcje rozpoznania danego nakazu lub zakazu prawa, ktére aplikowalby do czynu ludzkiego.
W takim ujeciu pozytywna lub negatywna warto§¢ moralna aktu pochodzitaby z
zewnetrznego okreslania wedtlug kodeksu przepisow ustalonego przez kompetentnego
prawodawce™. Zatem, taska bylaby wylacznie zewnetrznym nakazem dla wiadz duszy, na
ktére naktadalaby obowiazkowa powinnos¢, wsparta Boskim autorytetem. Rzeczywisto$¢, jak
ja opisuje $w. Tomasz, jest jednak inna. W niej to, Ducha $w., ktory 'zamieszkuje' serce
wiernego, przez cnoty 1 dary od Niego pochodzace, goi rany powstale na skutek grzechu. W
rozumie jest to vulnus ignorantiae, w woli — vulnus malitae, natomiast w uczuciach — vulnus
concupiscentiae. Dzigki mocy owego 'zagojenia' wladze zostaja ponownie ukierunkowane na
ostateczny cel®'. Objawia sie to: w woli - ktora w naturalny sposéb kieruje sie ku dobru i
szczesciu osoby, przy zachowaniu swojej wolnosci 1 suwerennosci otwiera si¢ na dziatanie
Ducha Swietego w zakresie wplywow zewnetrznych (tj. nauczanie ewangeliczne, Dekalog
itd.) oraz wewngetrznych (tj. taski objawiajacej si¢ w darach Ducha $§w., czy cnotach); w
rozumie - podobnie jak w woli, zachowujac swoja godno$¢, zostaje uzdolniony do przyjecia i
rozeznania prawa moralnego, zarowno ze zrodet zewnetrznych, jak 1 wewnetrznych. Dzigki
relacji wiary do Osoby Chrystusa otwiera si¢ on na kierownictwo, przewyzszajace go, a takze
na przepisy Dekalogu i prawa naturalnego. Osoba, ze swoimi wladzami, staje si¢ wrazliwa na
rzeczywisto$¢ kreatywnej mitosci w dziataniu. Laska, ktora wynosi te wladze naturalne do

wymiaru nadprzyrodzonego, zawsze szanuje ich autonomig¢®?

. Nie jest wigc ona zewngtrznie
narzuconym prawem, zaprzeczajacym ludzkiej godnosci. Jezeli faska Ducha §w. dziata w
czlowieku, przynaglajac go lub ukierunkowujac w Zyciu moralnym, to nigdy nie czyni tego w
sposob wymuszony (zewngtrznej powinnosci). Ona 'podpowiada’ naturze ludzkiej najlepsza
droge przez pobudzenie jej fascynacji dostrzezonym dobrem oraz przez uwolnienie z

duchowych oporéw wobec czynienia jakiego$ aktu dobrego. Wprowadza w wewnetrzng

dynamike dziatania osoby, wrazliwga na 'impulsy Pana', przez co chrze$cijanin moze ja

230 Por. W. Giertych, Bog zrodlem..., dz. cyt., s. 72: Przeciwnie, "wszelkie prawo tkwi nie tylko w umysle
prawodawcy, ale znajduje ono roéwniez echo w tej rzeczywistosci, ktora jest przez prawo regulowana". Bozy
zamyst, ktory jest odwieczny, znajduje swoje odbicie we wladzach bytow, przy jednoczesnym poszanowaniu
ich natur.

231 Por. M. Mr6z, By nie zniweczy¢ Chrystusowego krzyza (1 Kor 1,17). Zrouzmienie misterium meki i Smierci
Jezusa w swietlne niektorych elementow chrystianologii moralnej sw. Tomasza z Akwinu, "Teologia i
Cztowiek", 11(2008), s. 112; M. Mroz, Pawltowe "prawo Ducha"..., art. cyt., s. 37.

232 Por. J-P. Torrell, Swiety Tomasz..., dz. cyt., s. 252.
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rozpozna¢. taska nie narzuca si¢. Jest dostosowana w sposob indywidualny i
personalistyczny. Dyskretnie 1 stopniowo wprowadza w rzeczywistos¢ odpowiadania Bogu na
jego natchnienia, niezaleznie od sytuacji, majac za podpore¢ wylacznie zywa wiarg 1 dzieciece
zaufanie. Nie daje osobie logicznych i empirycznych dowodoéw na swoja obecno$¢ w
podmiocie, lecz przedstawia jej wylacznie dowod wiary. Akwinata prezentuje laske, jako
bezposrednia, boska interwencje w moralno$¢ chrzescijanska, ktora cechuje si¢ madrosciag 1
mitoscig. Zawsze szanuje ludzkie mozliwosci w rozeznaniu i inwencje, nie rozbudowujac
tego zakresu przykazan, ktory zostat podany w Dekalogu i prawie naturalnym?®”,

Co si¢ tyczy uczué, trzeba stwierdzié, ze wszelka recepcja Bozych natchnien dokonuje
si¢ przez wladz¢ duchowa, a nie zmysty. Czasami wystepuje btedne przestawienie uczué z
wiladzami duszy, ktorego skutkiem jest utrudnione rozeznawanie w Bozym dziataniu oraz
pomylenie laski z ré6znymi stanami psychicznymi. Mimo tego uczucia odgrywaja role w
psychicznym 1 moralnym zyciu czlowieka. Osiagniecie réwnowagi w sferze duchowe;j
przeklada si¢ na réwnowage w sferze emocjonalo-uczuciowej, gdyz one wzajemnie si¢
stykaja. Poprzez wyrobienie sobie wrazliwo$ci na mito$¢ pochodzaca od Boga, mozliwe jest
wlaczenie uczu¢ w dojrzaly i odpowiedzialng mito$¢, przy jednoczesnym pozostawieniu ich
naturalnej dynamiki. Uporzadkowana sfera uczuciowa nie przeszkadza we wiasciwym
rozeznawaniu dobra™*.

Sw. Tomasz z Akwinu swoj traktat o Prawie Nowym umiescit w pierwszej czesci
Sumy, ktora traktuje o moralnosci, a nie w cze$ci drugiej, poruszajacej kwestie
nadzwyczajnych task charyzmatycznych. Fakt ten §wiadczy, ze otwarcie si¢ na dziatanie taski
Ducha Swietego oraz wyrazenie zgody na Jego nadprzyrodzone prowadzenie, nalezy do

235

normalnego zycia kazdego chrzescijanina, ktore realizuje si¢ przez wiadze natury”°. Dlatego,

zadaniem wspolczesnej teologii moralnej jest, aby przywroci¢ tasce Ducha $w. jej wymiar
moralny, cechy praktycznego zastosowania oraz pierwszorz¢dng role w chrzescijanskim

1236

postepowaniu, by mogto by¢ nazywane 'drogg taski

233 Por. W. Giertych, Bog zZrodtem..., dz. cyt., passim.

234 Tamze, s. 81 — 82.

235 Tamze, s. 85.

236 Por. S.T. Pinckaers, Esquisse d'une morale chrétienne. Ses bases: la loi évangelique et la loi nouvelle, "Nova
et Vetera", 60(1980), s. 108, za: W. Giertych, Bog zrodilem..., dz. cyt., s. 80.
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2. Byé jak Chrystus — ontologia (chrzest)

Kolejng mysla, istotng ze wzgledu na chrystianologiczny charakter, jest prezentacja
miejsca 1 funkcji chrztu w procesie upodabniania do Chrystusa. Ta kwestia jest $cisle
zwigzana z zaprezentowang wczesniej taska Ducha $w., ktora ma zasadnicze znaczenie dla
statusu ontycznego i1 moralnego zapoczatkowywanego wiasnie w sakramencie Chrztu.
Wprowadza on czlowieka w rzeczywisto$¢ tajemnicy odkupienia, ktora pozwala mu
otrzymywa¢ wszelkie 'dobra' zwigzane z odwiecznym wybraniem przez Boga Ojca oraz
upodabnia¢ si¢ do swojego wzoru — Chrystusa. Chrzest jest poczatkiem powotania do
swietosci, ktory dzigki lasce partycypuje w misteriach wecielenia, mgki, $mierci i
zmartwychwstania®’.

Aby jednak lepiej wprowadzi¢ w owa tematyke, winno si¢ wspomnie¢ o pewnym
ogblnym podziale, ktéry da si¢ wyodrebni¢ w ramach catosci pism Pawlowych. Mianowicie,
wszystkie teksty traktujace o fakcie ukonstytuowania chrzescijanina akcentuja w nim funkcje
zbawczg i stworcza catej Trojcy Swictej (a takze kazdej z Osob Boskich osobno) lub znak
tegoz ukonstytuowania, czyli chrzest. Jest to wyodrgbnienie jedynie formalne, gdyz te dwa
tematy $cisle si¢ ze soba wigza 1 wzajemnie na siebie oddziatuja. Oczywiscie nie we
wszystkich miejscach, §w. Pawet moéwi dostownie o chrzcie. Postuguje si¢ rowniez
sformutowaniami synonimicznymi lub metaforycznymi**.

Wydaje si¢ zasadne, aby wyprowadzony wniosek dotyczacy chrztu, ktéry 'otwiera’
czlowieka na nowg rzeczywisto$¢ ontologiczna, rozwazy¢ nastgpujaco: opisa¢ generalne
informacje dotyczace chrztu i zaprezentowac ten znak sakramentalny w ujgciu Tomaszowym,
wraz ze szczegolnym uwzglednieniem w nim aspektu trynitarnego.

Nowy Testament na okreSlenie chrztu postuguje si¢ greckim terminem Bamtiopc,
pochodzacym od czasownika Benti{w, rozumianego jako 'obmy¢', 'zanurzy¢', 'zanurzy¢ [w
celu] obmycia'. W Wulgacie, tacinski odpowiednik tego pojecia, brzmi bardzo podobnie. Sw.
Tomasz, w swoim Wyktadzie, postuzyt si¢ réwniez wyrazeniami synonimicznymi, jak ablutio
a peccatis (nr 56) lub circumcisione Christi i circumcisione spirituali (oméwionymi w

ramach analizy Kol 2,11 — 14)*°. Szczegdlnie to pierwsze sformutowanie wskazuje na

237 Por. M. Mrdz, Znaczenie obrzedow..., art. cyt., s. 64 — 65.
238 Por. R.S. Zdziarstek, Chrystianologia..., dz. cyt., s. 91.
239 Por. M. Mrdz, Nova vita in Christo..., art. cyt., s. 354.
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wydarzenie dokonujace si¢ w akcie chrztu. Jest nim 'obmycie cztowieka z grzechéw', czyli
odpuszczenie ich. Laczy sie ono z udzieleniem daru taski Ducha Swictego. Sa to dwie,
generalne rzeczywistosci zwigzane z chrztem, ktore wytaniajg si¢ chociazby z tresci Dziejow
Apostolskich (por. Dz 2, 38-41; 8,36; 8,38; 22,16). Sw. Pawel, zachowujac poprzednie ujecia,
dodaje kolejng 'perspektywe chrzcielng' polegajaca na 'zanurzeniu si¢' w $mierci Jezusa
Chrystusa 1 'wynurzeniu' ku zmartwychwstaniu z Nim. Owo zmartwychwstanie, jako
przywrocenie do nowego zycia , jest postrzegane, zarOwno w sensie ontycznym, jak i
moralnym. Sens ontyczny dotyczy nowego istnienia, realizowanego przez bycie
chrze$cijaninem, ktére czerpie nie tylko z faktu 'zycia w Chrystusie', 'przyobleczenie si¢ w
Niego', lecz réwniez $cistej relacji z Duchem Swigtym oraz Bogiem Ojcem. Ta radykalna
zmiana, w ktorej 'stary czitowiek' umiera, a mowy' rodzi si¢ ,ku glebszemu poznaniu
tajemnicy Boga...” (Kol 2,2), dokonuje si¢ wylacznie w ramach ontycznego zwiazku
chrze$cijanina z Trdjcg Sw**.

Apostot w wielu miejscach swojego korpusu (szczegdlnie takze w Kol 2,11 — 12; 3,9;
3,13 1 in.) prezentuje moment chrztu, jako nadania czlowiekowi nowego statusu
egzystencjalnego, ktory objawia si¢ w postgpowaniu moralnym. Chrze$cijanin realizuje swoje
akty nie tylko w autonomicznym uktadzie decyzyjnym, lecz wiaze je z dzialaniem wobec
Chrystusa (uktad chrystonomiczny) oraz Boga Ojca (ukfad teonomiczny). Jest to mozliwe
dzieki uzyskaniu przez niego nowej tozsamosci, a przede wszystkim stworczo-zbawczej
inicjatywie Trojcy $w., ktorej funkcje poszczegdlnych Osob Boskich ujawniajg si¢ w
rzeczywistosci chrzcielnej**'.

Ten trynitarny charakter chrztu przenika jego wymiar sakramentalny, ktory zawiera si¢
w konkretnych obrzedach, omawianych przez §w. Tomasza w Pars Tertia Sumy Teologiczne;.
Przez szczegodtowa analizg danych czynno$ci wystepujacych podczas sakramentu Chrztu, w
oparciu o zrodta biblijne, Akwinata nakresla interesujacg perspektywe, ktéra uwidacznia si¢ w
roznych miejscach jego myslowej spuscizny.

Obrzed chrztu sktada si¢ z trzech czesci: przygotowania bezposredniego, wiasciwego
obrzedu chrztu i obrzgdoéw wyjasniajacych. Obecnie obrzedy przygotowawcze ograniczajg si¢
do poswigcenia wody chrzcielnej, wyrzeczenia si¢ zta oraz wyznania wiary (bezposrednio

przez kandydata do chrztu lub jego rodzicéw i chrzestnych)***. Ze wzgledu na tematyke

240 Por. R.S. Zdziartek, Chrystianologia..., dz. cyt., s. 92 — 93.

241 Tamze, s. 101; Cz. Bartnik, Ontyczne aspekty..., art. cyt., s. 12 —13.

242 Por. M. Mr6z, Znaczenie obrzedow..., art. cyt., s. 69 — 70: W konteksScie analizy Listu do Kolosan, okres
przygotowania bezposredniego byt zwany rowniez katechumenatem. W Kosciele pierwotnym trwat od
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poruszang w ramach drugiego wniosku tejze pracy, najbardziej istotnym wydaje si¢
zatrzymanie na dwoéch kolejnych elementach rytu chrzcielnego.

Wiasciwy obrzed chrztu polega na trzykrotnym zanurzeniu lub polaniu woda oraz
wypowiedzeniu nad chrzczonym formuty trynitarnej. Jego gltoéwnym skutkiem jest fakt

243

'wszczepienia w Chrystusa' (in corporatio in Christo)™. Wszystkie obrzedy wyjasniajace
(namaszczenie olejem krzyzma, ubranie bialej szaty, przekazanie zapalonej $wiecy oraz
obrzed ,Effatha”), jak sama nazwa wskazuje, wyjasniaja, w symboliczny sposob, ukryte
rzeczywistosci, ktore dokonaly sie w znaku chrztu®*. Sw. Tomasz podkresla, ze zostaty one
wprowadzone przez Koscidl, dziatajacy pod natchnieniem Ducha, aby zwigksza¢ pobozno$é¢
wyznawcoOw, pouczac¢ ich o elementach istotnych oraz przeciwstawia¢ si¢ dziataniom zlych
duchow, by sakrament mogl osiggnac swoj skutek*®.

Pierwszym obrzgdem wyjasniajacym jest namaszczenie glowy®*® olejem krzyzma
swietego (unctio post baptismum [cum sacro charismate]). Nastgpuje ono po wypowiedzeniu
przez szafarza trynitarnej formuly chrzcielnej 1 wyjasnia, co dokonato si¢ w momencie

zanurzenia — 'inkorporacji' w Chrystusa. Akwinata po raz kolejny opiera swoje rozwazania na

nauce o Ciele Mistycznym. Od tego momentu, chrzescijanin zostaje wlaczony w duchowy

dwoch do trzech lat i dotyczyt przede wszystkim dorostych (chociaz chrzczono réwniez dzieci). Miat on
przybliza¢ kandydatdow na chrzescijan do glgbokiego poznania Boga i chrzescijanstwa na trzech
ptaszczyznach: stuchania stowa — kerygmatu, uczestnictwa w liturgii — Liturgii Stowa oraz uczestnictwa w
zyciu wspolnoty. Katechumen byt zobowigzany do praktycznego realizowania otrzymanych nauk. W okresie
przygotowawczym dostepowat rowniez obrzedow egzorcyzmu oraz blogostawienstwa zmystow, ktore miaty
otworzy¢ jego serce na wiar¢ w Chrystusa. Jezeli kandydat zakonczyt katechumenat mogt ubiegaé si¢ o
dopuszczenie do chrztu. Nastgpowato to na poczatku Wielkiego Postu, w ktéorym katechumen byt
zobowigzany do czestej i gorliwej modlitwy, postu oraz udziatu w Liturgii Stowa. Chrztu udzielano tylko w
Wigili¢ Paschalng, po wydaniu pozytywnej opinii na temat kandydata przez biskupa i wiernych. W
$redniowieczu nastgpily pewne zmiany odnosnie do dyscypliny tego sakramentu, ktory wczesniej byt
sprawowany w Kosciele razem z Bierzmowaniem oraz Eucharystia.

Dokonujac aktualizacji tresci na wspotczesna sytuacje, ze wzgledu na praktyke chrzczenia dzieci, nalezy
dziata¢ na rzecz duszpasterstwa, ktoére w 'odwrocony' sposéb prowadzi¢ bedzie od Chrztu do rozwoju zywej
wiary w nim zaszczepionej. Mozna to osiagna¢ przez oddziatywanie takze w trzech ptaszczyznach: gloszenia
kerygmatu, Liturgii Stowa i Eucharystii oraz udzialu w zyciu wspoélnoty. Obecnie tego typu formy
duszpasterskie prowadzone sg przez ruchy neokatechumenalne.

243 Por. S.Th., 111, q. 69, a. 5.

244 Por. S.Th., 111, q. 60, a. 4: Unde, cum res sacrae quae per sacramenta significantur, sint quaedam spiritualia
et intelligibilia bona quibus homo sanctificatur... (Rzeczy $wigte sa oznaczone przez sakramenty, czyli
duchowe i ponadzmystowe dobra, przez ktore cztowiek jest uswiecany); J. Pieper, O trudnosciach wiary —
dzisiaj, Warszawa 1994, s. 103 — 104, za: M. Mrdz, Znaczenie obrzedow..., art. cyt., s. 72 — 73: "Symbol jest
szczegdlnym rodzajem znaku, jest on w Scistym sensie znakiem 'sygnifikatywnym', ktéry nie tylko poprzez
jakie$ wskazanie podaje lepiej lub gorzej do wiadomosci co$ innego, lecz w ktdrym raczej to co$ innego, to,
co oznaczone, jest przedstawione jako ono samo i reprezentowane". Glowna rdéznica migdzy znakiem a
symbolem polega na tym, iz znak nie ma udzialu w mocy rzeczywisto$¢ przez niego oznaczonej. Symbol
natomiast uczestniczy w konkretnej rzeczywistosci, jej mocy oraz znaczeniu.

245 Por. M. Mrdz, Znaczenie obrzedow..., art. cyt., passim.

246 Byt to zwyczaj znany od starozytnosci, ktory jest opisywany rowniez na kartach Pisma Swietego.
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organizm Chrystusa, ktory stanowi jego Glowe. To wlasnie z Niej sptywaja, na kolejne
cztonki, dwie sity: duchowy zmyst (sensus spiritualis) 1 duchowe czucie (motus spiritualis).
Zmyst duchowy pozwala chrzescijaninowi na poznawanie prawdy, natomiast czucie duchowe
pobudza w nim dziatanie taski Ducha $§w.>"".

Kolejnym wyjasnieniem, jakie podaje obrzed namaszczenia jest wskazanie na nowa
kondycj¢ duchowa neofity. Tak jak Chrystus otrzymal namaszczenie na Mesjasza w
momencie inkarnacji, tak ochrzczony przez chrzest, zostaje po§wigcony Bogu i powotany do
udziatu w misji mesjanskiej Jezusa**,

Temu duchowemu odrodzeniu, ktore prowadzi do upodobnienia si¢ do Chrystusa®®,
rownolegle towarzyszy Osoba Ducha $w. Gest naznaczenia olejem symbolizuje Jego taske. To
wlasnie On, pelnigc funkcje stworcza, doprowadza w chrzescijaninie do ukonstytuowania
nowego statusu ontycznego. Dzigki Jego dziataniu, cztowiek ma mozliwo$¢ petniej realizacji
powotania, ktére otrzymuje od Boga. Duch Swiety, podczas chrztu, sprawia w neoficie dwa
zasadnicze skutki: odpuszczenie grzechow (wigzace si¢ z pojeciami 'obmycia' i
'usprawiedliwienia') oraz pojednanie z Bogiem. W tym wymiarze dziata On w $cistej korelacji
z Chrystusem, bedac jednocze$nie narzedziem i posrednikiem dziatania Boga Ojca. Duch jest
Darem obdarzajacym wiernego nowa godnos$cig 'dziecka Bozego' oraz Tym, ktéry dokonuje
jego 'odrodzenia' 1 'odnowienia' w chrzcie. To 'odnowienie' polega na udoskonaleniu osoby,
czyli wprowadzeniu jej na wyzszy poziom istnienia — zycie taski. Nowy status chrzescijanina
jest statusem 'Zycia', ktéry przektada sic na stan moralny. Ten, ktory zawdzigcza swoje
istnienie Duchowi jest zobligowany do lojalnosci wobec Niego. Jezeli wierny postepuje
niemoralnie to dziata wbrew swojej, odnowionej taska, naturze 1 niweczy zapoczatkowany w
nim proces zbawczy. Proces ten ma bowiem dwie ptaszczyzny. Pierwsza, konstytuuje si¢ wraz
z momentem chrztu i polega na partycypowaniu chrzescijanina, dzigki mocy Ducha $w., w
dziele odkupienia Jezusa Chrystusa. Druga natomiast stawia wymog osobistej wspOlpracy z
taska, co w potaczeniu obydwu, prowadzi do zbawienia definitywnego. Stan zbawienia
odnosi si¢ zaréwno do aspektu eschatologicznego, jak i egzystencji doczesnej, znajdujacej si¢
w ramach nowego statusu ontycznego chrzescijanina. Wtasnie ten nowy status moze by¢
rozumiany w konteks$cie omawianego Nowego Prawa taski Ducha §w. To dzigki niej cztowiek

przystepujacy do chrztu zostaje wyzwolony spod prawa grzechu i $mierci — 'starego

247 Por. M. Mrdz, Znaczenie obrzedow..., art. cyt.,s. 76 — 78.
248 Tamze, s. 78 — 79;
249 Por. J-P. Torrell, Swiety Tomasz..., dz. cyt., 198 —204.
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cztowieka' (znajdowania si¢ w sytuacji poza stanem zbawienia). Kontekst tego jest znacznie
szerszy 1 nie zamyka si¢ na aktualnym postepowaniu moralnym. Tak jak zostalo powiedziane
w poprzednim punkcie, taska Ducha $w. wspomaga postepowanie moralnie dobre, jednak
mozliwo$¢ popadnigcia w grzech zawsze istnieje™”.

Namaszczenie krzyzmem, jako obrzed wyjasniajacy, ktory bardzo wyraznie nawigzuje
do dziatalno$ci Ducha §w., objasnia rowniez charakter, czyli piecz¢C (signaculum) bedaca
znakiem szczegdlnym 1 wyodrgbniajagcym chrzescijanina sposrod innych ludzi. Akwinata
rozumie wlasciwo$¢ owego zapieczg¢towania w perspektywie podwojnego zadania
zwigzanego z kazdym przyjmowanym sakramentem oraz podwdjnego celu, ktory si¢ z tym
taczy. Zadaniami sakramentow sg: przeciwdziatanie grzechom oraz udoskonalenie duszy
chrzescijanina w oddawaniu czci Bogu. Wywierajag one wplyw na formulowanie celow,
polegajacych na: osiggnigciu przez wierzacych szczgscia wiecznego oraz przyjmowaniu i
przekazywaniu innym tego, co dotyczy czci Boga. Oddawanie czci Bogu wigze si¢ ze
sprawowaniem liturgii religii chrzescijanskiej, ta natomiast pochodzi od kaplanstwa
Chrystusowego. Dlatego znami¢ sakramentalne moze by¢ nazywane rOwniez znamieniem
Chrystusa, gdyz to z Jego godnosci jako Arcykaptana czerpia pozostali wierni
'zapiecze¢towani' przez Ducha. Sakrament Chrztu wywiera w duszach wierzacych niezatarty
charakter, ktory stanowi dla nich moc narzedziowq (instrumentalis virtus)™'.

Oprocz dzialania kaptanskiego, na ktore wskazuje obecno$¢ znamienia
sakramentalnego, chrze$cijanie, wszczepieni w Cialo Mistyczne Chrystusa, partycypuja
rowniez w Jego funkcji krolewskiej i prorockiej**. Przez chrzest Chrystusowy®® funkcje te
implikujg si¢ w ich wnetrzu, objawiajac zewnetrznie przez stuzbe drugiemu czlowiekowi,
gloszenie Stowa, a takze catkowite poswiecenie Bogu, az do meczenstwa. Wykonanie
przedstawionych zalozen jest mozliwe do zrealizowania tylko w oparciu o Jezusa Chrystusa.

To On, wraz z Bogiem Ojcem i Duchem $w. jest twodrca chrzescijanina, jak rowniez

250 Por. M. Mr6z, Znaczenie obrzedow..., art. cyt., s. 79 — 81; J. Nagorny, Trynitarny fundament..., art. cyt., s. 54
—55; R.S. Zdziarstek, Chrystianologia..., dz. cyt., s. 128 — 134.

251 8.7Th., 111, q. 63, a. 1 — 5, za: M. Mr0z, Znaczenie obrzedow..., art. cyt., s. 83 — 85.

252 Por. J-P. Torrell, Swiety Tomasz..., dz. cyt., s. 210 — 213.

253 Nalezy rozrozni¢ pojecia 'chrztu Chrystusowego' i 'chrztu Chrystusa'. Ten drugi jest podobny, co do formy, z
tym przyjmowanym przez kandydatow, lecz w sferze treSci wystepuja zasadnicze roéznice. W przypadku
Jezusa Chrystusa chrzest w Jordanie nie konstytuowat statusu Jego Synostwa Bozego, a jedynie objawiat je.
Synostwo Boze nie ma swojego poczatku, ale istnieje w odwiecznej relacji do Ojca. Chrzest Jezusa nie byt
rowniez powolaniem mesjanskim odpowiadajagcym namaszczeniu. Ono dokonato si¢ juz w momencie Jego
wcielenia. Chrzest w Jordanie mozna rozwaza¢ w perspektywie zapowiedzi $mierci 1 zmartwychwstania
Chrystusa lub symbolicznego wzigcia na siebie grzechow calego $wiata. W kontekscie duszpasterskim,
stanowi znak solidarnosci z ludzkoscig i jednoczesnie zapowiedz sakramentalng, w ktorej to sam Bog
objawia, ze czlowiek stanie si¢ synem Bozym na wzor Chrystusa.
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wszystkiego w ogole. Jego funkcja stworcza ma podwojny sens: najpierw powotuje ludzkos¢
do istnienia, a nastepnie wyprowadza ja z btgdu grzechu ku prawdzie. Ta druga rzeczywisto$¢
uwidacznia si¢ przez chrzest, w ktorym zapoczatkowywany jest proces zbawczy, objawiony
przez zaistnienie nowego cztowieka'. Ten 'nowy cztowiek' pozostaje z Chrystusem w trzech
odniesieniach: ontycznym, w ktorym otrzymat przez Niego istnienie; moralnym, w ktérym
realizuje swoje podobienstwo do Boga przez Chrystusa; eschatologicznym, w ktorym zostanie
poddany osadowi Boga przez pryzmat podobienstwa do Syna Bozego. Dlatego wiasnie
chrzescijanin nazywa Jezusa Chrystusa swoim Panem, co stawia Go na tej samej plaszczyznie
z Bogiem Ojcem. Syn, jak i Ojciec, nie ogranicza swojego dziatania wylacznie do aktu
stworzenia, lecz podtrzymuje w istnieniu 1 udziela go wiernym caty czas. Takie istnienie
chrze$cijanina w sensie duchowym realizuje si¢ dzigki fasce. Otrzymanie taski,
zapoczatkowujacej nowy stan ontyczny, byto mozliwe dzigki Ofierze Chrystusowej. Nie tylko
wydarzenie Kalwarii (negatywne), lecz rowniez Zmartwychwstanie (pozytywne),
urzeczywistniaja si¢ w chrzcie. Tak samo taska usprawiedliwienia akcentuje aspekt
negatywny, polegajacy na uwolnieniu si¢ od stanu grzesznosci, a taska pojednania, aspekt
pozytywny, polegajacy na wejsciu w nowy zwiazek ontyczny z Bogiem. Dostrzega si¢ pewne
powiazanie rzeczywistosci S$mierci Chrystusa z uwolnieniem od grzechéw oraz
zmartwychwstania z usprawiedliwieniem. W odniesieniu do chrzescijanina te dwa aspekty
nalezy traktowa¢ wspdlnie, cho¢ wymagaja pewnego dopowiedzenia. Odpuszczenie
grzechéw prowadzi do stanu §wigtosci, ktora nalezy rozumie¢ jako $wigto$¢ ontyczng. Tak
samo  usprawiedliwienie = ma  charakter = sprawiedliwo$ci  ontycznej.  Dopiero
przetransponowanie tych daré6w na stan moralny, bedzie realizacja obrazu Chrystusa w
chrzescijaninie. Dzieki temu wierny, bedac 'tak jak Chrystus'** narzedziem, ktorym postuguje
sie¢ Bog Ojciec, urzeczywistnia zbawczy plan oparty na 'nowym stworzeniu'>>,

Zanim zostanie omoéwiony kolejny obrzed wyjasniajacy, warto pozostaé jeszcze w
obecnym toku rozwazan, aby dopelni¢ obraz chrzcielnej rzeczywistosci trynitarnej. Jasno
wida¢ w nim $cistg relacje udzialu w stworzeniu i zbawieniu migdzy Ojcem 1 Synem. W tym

konteks$cie nalezy przedstawi¢ skonkretyzowane funkcje stworcza 1 zbawcza Osoby Boga

254 Por. J. Nagorny, Trynitarny fundament..., art. cyt., s. 53: "Cickawe, ze $§w. Pawel w odniesieniu do wigzi
Chrystusa z chrzescijaninem nie mowi wprost o nasladowaniu Chrystusa". Chociaz dostrzega istotng funkcje
tej ewangelicznej idei, to jednak bardziej akcentuje perspektywe zycia chrzescijanskiego, jako zycia "z
Chrystusem i w Chrystusie". Podkre$la to charakter ontyczny oraz egzystencjalny relacji chrzeécijanina ze
swoim Panem.

255 Por. A. Cholewinski, Chrzescijanstwo ponownie odkrywane. Wybor konferencji i homilii wygtoszonych w
Radiu Watykanskim w latach 1976 — 1985, Warszawa 1993, s. 40 i 95; M. Mroz, Znaczenie obrzgdow..., art.
cyt., s. 85 — 86; R.S. Zdziarstek, Chrystianologia..., dz. cyt., s. 120 — 127.
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Ojca, ktore udzielaja si¢ podczas chrztu.

W ujeciu ogbdlnym, Boga Ojca mozna okresli¢ mianem arche, praprzyczyna
wszelkiego istnienia, ktoérego aspekt stworczy odpowiada zaréwno za porzadek naturalny, jak
1 nadprzyrodzony. tacza si¢ z tym konkretne sformulowania, pojawiajace si¢ w ramach
Pawlowego przekazu epistolarnego. Pierwszym z nich jest 'wybranie'*®.

Wybranie chrzes$cijanina do nadprzyrodzonego istnienia odbylo si¢ poza wszelkimi
kategoriami czasowosci (por. Ef 1,4; Rz 8,29; 1 Kor 2,7; Tt 1,2 1 inne). Ukazuje to zarowno
fakt swoistej preegzystencji wiernego w Bozych planach, jak i ich absolutnej niezmiennosci.
Nawet sytuacja grzechu, w tej perspektywie, okazuje si¢ tylko bolesnym epizodem w
ludzkich dziejach, ktory jednak nie zmienia zalozen jakie Bog posiada wobec cztowieka.
Takie ujgcie odwiecznego wybrania przez Boga prezentuje rowniez jego nastepng
wlasciwo$¢. Polega ona na tym, Ze to swoiste 'wybranie' nie zalezy od wolnych wyborow
czlowieka, czy tez jakiego$ przypadku, lecz jest wytaczng sprawa Boga, majaca charakter
uprzedzajacy rzeczywistos¢. Swoje wypelnienie posiada ono w momencie chrztu, kiedy
konstytuuje si¢ w ramach ludzkiej egzystencji. Przez taske, neoficie zostaje dana nowa
tozsamo$¢ syna Bozego, czerpigca z Synostwa Jezusa Chrystusa, ktory jest Realizatorem
Bozych planow™’.

Synonimem 'wybrania' jest 'powotanie’ (por. 1 Kor 1,9; Ga 1,6; Ga 1,15 1 in.). W nim
Boég Ojciec powotuje cztowieka do uczestniczenia w Chrystusowej tasce. Trwanie w niej jest
jednoznaczne z trwaniem w samym Chrystusie, co wigze si¢ z osiggni¢ciem przez
chrze$cijanina nowej jako$ci egzystencjalnej. Laska Chrystusa pelni wigc role celu i1 narzedzia
powotania Bozego. Ta nowa jakos$¢ egzystencjalna polega na posiadaniu godnosci
chrzescijanskiej opartej o wiare, ktora w uszczegdtowieniu jest powigzana z powotaniem do
apostolstwa. Godnos$¢ chrzescijanska, ktora zostaja obdarowani wszyscy ochrzczeni,
przeklada si¢ na fakt przej$cia ze stanu duchowej $mierci (grzechu), do stanu duchowego
zycia (taska), dzigki 'ozywieniu' dokonanemu przez Boga Ojca. Stan taski jest rowniez stanem
zbawienia w jakim znajduja si¢ neofici. Chodzi tu jednak o zbawienie chrzcielne, ktore
dopiero daje podstawy osobistych dzialtan moralnych, decydujacych o zbawieniu

258

definitywnym**. Nie ma jednak mowy o autoredempcji, ,,...wszyscy bowiem zgrzeszyli i

pozbawieni sa chwatly Bozej, a dostepujg usprawiedliwienia darmo, z Jego taski, przez

256 Tamze, s. 102.
257 Tamze, s. 102 — 106.
258 Por. A. Jankowski, Listy wigzienne, s. 395, za: R.S. Zdziarstek, Chrystianologia..., dz. cyt., s. 109.
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odkupienie, ktore jest w Chrystusie Jezusie”(Rz 3,23 - 24)>°.
Nawigzujac do mysli zawartych w poprzednich akapitach, mozna wywnioskowac, iz
Bog Ojciec jest Glownym Autorem dzieta zbawienia, jednak jego realizacja dokonuje si¢

przez Jezusa Chrystusa dziatajacego w Duchu Swietym>®

. Funkcja stworcza Boga objawia si¢
podczas chrztu, kiedy to objawia si¢ Jego 'wybdr' ludzi do zabawienia. Osiagnigcie stadium
pelnego  zrealizowania wymaga od chrzeScijan podjecia osobistego dziatania,
odpowiadajgcego wewnetrznym inspiracjom pochodzacym od Boga (wedlug tresci zawartej
w 1. pkt IIT rozdziatu powyzszej pracy)*®.

Reasumujac  dotychczasowe wywody dotyczace funkcji stwdrczo-zbawczej
poszczegbdlnych Oséb Boskich w rzeczywistosci chrzcielnej, mozna stwierdzi¢ kilka
interesujacych faktéw. Mianowicie, cata Trojca sw. bierze aktywny udziat w nadawaniu
cztowiekowi nowego statusu ontycznego zwigzanego z przyjeciem przez niego chrztu. W
pewnym uproszczeniu, Bég Ojciec inicjuje dzieto zbawienia. Syn Bozy — Jezus Chrystus,
przez realizacje planéw Bozych dokonuje 'usprawiedliwienia'. Natomiast, Duch Swiety
'odradza' i wcigz 'odnawia' wiernych, ku gltebszemu zyciu wedhug Jego taski*®.

Kolejnym obrzedem wyjasniajacym, ktorego analiza przeprowadzona przez $w.
Tomasza z Akwinu, rzuca nowe $wiatlo na rzeczywisto$¢ wydarzajaca si¢ podczas Chrztu §w.,
jest wlozenie biatej szaty (impositio vestis candida). Zasadniczy sens owego gestu sprowadza
si¢ do ukazania prawdy, iz ochrzczony staje si¢ nowym stworzeniem przyobleczonym w
Chrystusa'. W symbolice biblijnej szata byla oznaka blogostawienstwa i rzecza niezbedna do
zycia kazdemu cztowiekowi. Jako jej przeciwienstwo przedstawiano 'nagos$¢' (w nawigzaniu
do opowiadania o upadku pierwszych ludzi z Rdz). Natomiast, kolor biaty oznaczat, przede
wszystkim, §wiatlo 1 zycie, a takze rados¢, triumf, czysto$¢, niewinnos¢, Swigtosci, posiadanie
chwaty Bozej, zmartwychwstanie oraz niebiansko$¢. Wynika z tego jasno, Ze potaczenie tych
obydwu symbolik wskazuje na zupelnie nowy wymiar ontyczny, ktory staje si¢ udzialem
nowo ochrzczonego. W nim to, zostaje on 'stworzony na nowo' i1 'przyobleczony w Chrystusa'
stajac si¢ 'synem Bozym', czystym i niewinnym, ktory od tego momentu uczestniczy juz
czesciowo w chwale niebieskiej. W zwigzku z tym Akwinata rozwaza, jak rozumieé
stwierdzenie 'bycia synem Bozym w Chrystusie'? Podaje cztery mozliwosci. W pierwszej,

zasadniczy jest kontekst wczesniejszej katechizacji, w ktorej to przystepujacy do chrztu

259 Tamze, s. 106 — 110.

260 Tamze, s. 112; J-P. Torrell, S’wiz;ty Tomasz..., dz. cyt., s. 146 — 147.
261 Por. R.S. Zdziarstek, Chrystianologia..., dz. cyt., s. 117.

262 Tamze, s. 1201 138.
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zostajg pouczeni, iz ,,przyjmg urzad Chrystusowy (institutione Christi)**. Owa katechizacja
ma prowadzi¢ katechumendéw do wyznania wiary?*. W drugiej, chodzi o $wiadome wejscie w
upodobnienie do $mierci Chrystusa, odrzucajgce egocentryczne 'ja', a nastepnie
'zmartwychwstanie' ku uformowaniu nowego 'ja', ztaczonego w relacji synowskiej z Bogiem.
To 'umarcie dla grzechu' nie polega na zniszczeniu ludzkiej natury, lecz jej uporzadkowaniu i
wywyzszeniu, ku zwigzaniu z milosierdziem i faskg obcowania z Krzyzem Chrystusowym?>®.
W trzeciej, istotne jest przyjecie taski wiary w Jezusa Chrystusa, ktéra pozwala na
urzeczywistnienie si¢ skutkow sakramentalnego uswiecenia w zyciu neofity. W ostatniej
mozliwo$ci rozumienia 'bycia synem Bozym w Chrystusie', $w. Tomasz kladzie akcent na
dziatanie mocy Bozej, ktora jest uprzedzajaca wobec wszelkiego aktu ludzkiego. Pozostawia
jednak miejsce na inicjatywe czlowieka, taczaca si¢ z jego odpowiedzig na Boze powotanie
zawarte juz w momencie stworzenia, a dopetnione przez chrzest (nowe stworzenie)*®.

W perspektywie przyodziania w biatg szate, Doktor Anielski nawigzuje do poréwnania
jej ze zbroja Swiatla (arma lucis) (por. Rz 13,12-14), charakteryzujaca si¢ swoistym
blaskiem®’. Blask ten jest niczym innym jak odbtyskiem faski i cndt posiadanych przez
samego Jezusa Chrystusa. Poprzez sakrament Chrztu czlowiek otrzymuje mozliwosé
nasladowania swojego Pana. Dzieje si¢ to dzigki tasce i darom cnét Chrystusowych
otrzymanym przez moc Ducha. Bez nich niemozliwe byloby pelne upodabnianie si¢ do

28 To wiasnie Duch $w. jest najwickszym

Chrystusa, wytacznie w oparciu o wlasne sity
darem Chrystusa dla ochrzczonego. Pozostale dary, zaszczepione w chrze$cijaninie, osiagaja
swoja pelni¢ w sakramencie Bierzmowania. Nie gwarantujg one stanu bezgrzesznosci, gdyz w
cztowieku nadal dziala r6znego rodzaju pozadliwos¢ (concupiscientia), ktora kieruje go ku
zhu. Chrzest ostabia ja jednak i pozwala opanowaé¢ na tyle, by nie zwyci¢zala nad
chrze$cijaninem w jego dazeniu ku dobru®®.

Nastgpnym obrzedem wyjasniajacym jest wreczenie ochrzczonemu zapalonej swiecy

(traditio ceri accensi). Ponownie trzeba powroci¢ do symboliki biblijnej, ktora pojawia si¢ juz

263 Tomasz z Akwinu, Komentarz do Listu do Galatow, Ga 3,26-27, w. 9, nr 183, za: M. Mr0z, Znaczenie
obrzedow..., art. cyt., s. 90.

264 Tamze: Chrzest niemowlat powinien by¢ rowniez poprzedzony katechizacja, ktéra dotyczytaby rodzicow. To
wlasnie na podstawie ich staran i nauk dzieci, posiadajace wystarczajace uzywanie rozumu, powinny wyznaé
swoja wiare w dalszym okresie swego zycia.

265 Por. M. Mrdz, By nie zniweczy¢..., art. cyt., s. 118.

266 Tamze, s. 87 — 91.

267 Por. Tomasz z Akwinu, Super Epistolam B. Pauli ad Romanos lectura, cap. 13,1. 3, nr 1079.

268 Por. M. Mroz, By nie zniweczy¢..., art. cyt., s. 114.

269 Por. S. Th., 111, q. 69, a. 3 — 4, za: M. Mroz, Znaczenie obrzedow..., art. cyt., s. 93.

73



na samym poczatku Ksiggi Rodzaju. Przedstawia si¢ w niej oddzielenie $wiatla od ciemnosci,
ktore zapoczatkowuje konflikt migdzy tymi dwoma rzeczywistosciami. Swiattosé jest zawsze
wigzana z tym co boskie, dobre. Wyznanie wiary w Chrystusa powoduje przejscie z ze stanu
grzechu, utozsamianego z ciemnoscia, do zycia w $wietle, czyli blisko$ci Boga. Momentem
przekroczenia owej bariery mi¢dzy mrokiem a $wiatlem jest chrzest, nazywany roéwniez
'o§wieceniem' (illuminatio). Symboliczne przypomnienie tego 'o$wiecenia' stanowi §wieca
chrzcielna. Zostaje ona zapalona od paschatu. Prezentuje on znak obecnosci
Zmartwychwstalego, z ktorym Zycie nowo ochrzczonego ma by¢ na zawsze zlaczone. Stan
zjednoczenia z Chrystusem wyraza si¢ poprzez shuchanie Stowa, uczestnictwo w
sakramentach (szczegdlnie Eucharystii) oraz przyjecie faski Ducha 1 prowadzenie si¢ wedtug
Jego natchnien. Chrzescijanin, od momentu swojego 'o§wiecenia' ma si¢ kierowa¢ w zyciu
wiarg, nadzieja 1 mitoscia, bedac przy tym $wiadkiem Chrystusa, ktory sobg 'o§wieca' innych
ludzi (por. Mt 5,13-16)".

Akwinata w swojej interpretacji obrzedu zapalenia $wiecy prezentuje nauke o dwoch
rodzajach $wiatta. Cztowiek, ktéry dazy do poznania Boga, zostaje przez Niego obdarowany
$wiattem naturalnym (lumen naturale), pozwalajacym mu na poszukiwanie Prawdy w ramach
wladz 1 mozliwosci wlasnej natury oraz §wiattem nadprzyrodzonym (lumen sopranaturale),
dzielacym si¢ na $wiatto wiary (lumen fidei) 1 Swiatto chwaly (lumen gloriae). Sa one
szczegOlnymi sprawnosciami pochodzacymi z daru Bozego, ktore uwzgledniajg whasciwosci
ludzkiej natury. Odpowiadaja one rowniez etapom dziatania Bozej taski w czlowieku. W tym
kontek$cie chrzest stanowi wyrazng granice mig¢dzy poznaniem indywidualnym osoby, w
ramach jej naturalnych mozliwosci, a poznaniem wspolnym z nadprzyrodzong interwencja
Boga®".

Warto jeszcze krotko scharakteryzowac lumen fidei 1 lumen gloriae, by prezentacja tej
Tomaszowej nauki byta petniejsza. Swiatto wiary nie jest jaka$ szczegdlna, nadprzyrodzona
wiedza, lecz osobowym wejsciem, z zaufaniem, w rzeczywisto$¢ 'Swiatlosci Boga', jawigcego
si¢ jako byt Absolutnie Nieskonczony, jednoczesnie jednak Kto§ Osobowy 1 Bliski
cztowiekowi. To lumen fidei, w przeciwienstwie do lumen naturale — rationale, ma charakter
dialogiczny, w ktérym cztowiek nie otrzymuje tresci, ale konkretng obecno$¢. Swiatto chwaty,

natomiast, jest doskonalym objawieniem Bozej S$wiattosci laczacym si¢ z pelnym

270 Tamze, s. 96 — 97.
271 Tamze, s. 100 — 101.
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przebywaniem w jej mocy?’*.

Ostatnim obrzedem wyjasniajacym, ktory wystepuje jednak w ramach bezposredniego
przygotowania do sakramentu Chrztu, jest ritus Effatha (obrzed ,Effatha™)*”. Przez slowa
celebransa oraz naznaczenia krzyzem kolejnych narzadow zmystu, przystepujacy do chrztu
ma 'otworzy¢' calego siebie i wszystkie swoje wiadze na przyjecie zywej wiary. Akwinata
potwierdza tu nauke koScielng, iz wiara jest rzeczywistoscig konieczng do przyjecia chrztu,
ktory prowadzi do zbawienia i udziela usprawiedliwiajacej taski. Sakrament Chrztu jest
zewnetrznym wyrazeniem wewnetrznego aktu przyjecia wiary w Jezusa Chrystusa®”,

Otwarcie si¢ czlowieka na wiar¢ winno dotyczy¢ zaréwno zmystow, ktore
odpowiadajg za przyjmowanie pewnych tresci oraz tych, ktore komunikujg. Wiara, ktora rodzi
si¢ w sercu czlowieka potrzebuje przetransponowania na zewnatrz, gdyz zewnetrzne dziatanie
prezentuje wewngetrzne mysli. Akt wiary wymaga swojego zewngetrznego potwierdzenia w
postawie wiarygodnego $wiadka. Bycie $§wiadkiem wiary ma rowniez swoje dodatkowe
znaczenie. Do stow Apostota ,,wiara rodzi si¢ z tego, co si¢ styszy...”(Rz 10,17) mozna dodaé
rowniez, iz 'z tego, co widzi si¢' w prawdziwym §wiadku Chrystusa. Gloszenie chwaty Bozej
powinno odbywaé si¢ gldwnie przez postawe czlowieka wierzacego. On staje si¢ wtedy
'komunikatorem' Boga z ludzko$cia, na podobienstwo Chrystusa. Przyjecie wiary chrzcielnej
przynagla do realizowania jej rzeczywistosci zarowno w obrgbie stowa — komunikowanie
werbalne, jak 1 czynu — komunikowanie niewerbalne. Obrzed ,Effatha” ma otworzy¢
czlowieka w aspekcie indywidualnego przyje¢cia z uslyszanego slowa oraz dostrzezonego
$wiadectwa, a takze w aspekcie komunikowania tego faktu innym ludziom (apostolstwo)*".

Reasumujac powyzszy punkt, czlowiek w chrzcie staje w rzeczywistosci taski, ktora
wprowadza go w 'nowe stworzenie' dokonane na podstawie obrazu Jezusa Chrystusa. Chrzest
implikuje neofit¢ w wymiar $mierci, jak 1 zmartwychwstania, co prezentuja obrze¢dy
wyjasniajagce. Nowy status ontyczny, zwany przez Akwinate 'wchrystusowieniem'
(incorporantur Christo), a przez pozniejszych egzemplaryzmem ontycznym?’®, stanowi istote
catego chrzescijanskiego zycia. To wlasnie jego konsekwencja winno sta¢ si¢ imitatio Christi

prowadzace do conformitas, czyli jak najbardziej mozliwego upodobnienia si¢ do Chrystusa

272 Tamze, s. 101 — 102.

273 Na terenie Episkopatu Polski obrzed ten jest sprawowany tylko w ramach obrzedéw bezposrednio
przygotowujacych do wtajemniczenia osob dorostych.

274 Por. S. Th., 111, q. 68, a. 8; M. Mro6z, Znaczenie obrzedow..., art. cyt., s. 103.

275 Por. M. Mrdz, Znaczenie obrzedow..., art. cyt., s. 105.

276 Por. J-P. Torrell, Swiety Tomasz..., dz. cyt., s. 163.
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w byciu i dziataniu?”’. Swojg realizacje w aktach przejawia ono w cnotliwym zyciu na wzor
Chrystusowy, o czym w kolejnym punkcie. Jednak ta ontyczna przemiana nie dokona si¢ w
sposOb zupehy, jezeli chrzescijanin nie przezyje najglgbszego wymiaru chrztu, ktorym jest
egzystencjalne spotkanie z Chrystusem. Wszystko to, co zostato mu dane podczas sakramentu
Wtajemniczenia pozostaje jakby ziarnem ztozonym w jego duszy, ktére wota o swdj rozwo;.
Dlatego aktualnym zadaniem catego Kos$ciola jest przywrdcenie ochrzczonym §wiadomosci

chrztu®”.

3. Droga realizacji bycia na wzor Chrystusa — cnoty

Ostatnig z mysli nasuwajacych si¢ po analizie z II rozdziatu jest przedstawienie cnoét i
ich zadan, jako rzeczywistosci prowadzacej do statusu 'bycia na wzoér Chrystusa'.

Tematyka cnot pojawiata si¢ w przekroju calego rozdziatu III (m. in. przy omawianiu
obrzedu wyjasniajacego przybrania w bialg szate).

W ponizszym punkcie najpierw zostang przedstawione podstawowe tresci dotyczace
pojecia 'cnoty' w nauce §w. Pawla i $w. Tomasza z Akwinu, a nastgpnie omowione, w kluczu
Tomaszowego Wykladu, cnoty teologalne oraz inne, pojawiajace si¢ w tekscie Listu, $cisle z
nimi zwigzane.

Nauka o cnotach, majac greckie pochodzenie, opiera si¢ na ogolnoludzkim
dynamizmie dazenia do osiggni¢cia maksymalnego poziomu swojego czlowieczenstwa
(humanitas), ktory jest wlasciwy dla wszystkich kultur 1 religii. W zyciu chrze$cijanskim ow
dynamizm polega na kierowaniu si¢ ku upodobnieniu do Boga. Pomoca w osiagnigciu celu
ma by¢ cnota — gr. apetn). Pojecie to pojawito si¢ w filozofii greckiej i oznaczato 'site' [do
czynienia dobra], 'dobro¢', 'moc'. Bylo odnoszone zaréwno do bostw, jak i ludzi. Z obszaru
kultury hellenskiej przeszto, pod wplywem greckiej etyki, do Starego, a nastepnie Nowego
Testamentu. Aretologicznym charakterem odznaczajg si¢ szczeg6lnie pisma Pawlowe, mimo
iz samego terminu ‘arete’ Apostol uzyt tylko raz, w Flp 4,8n. W swoim przekazie bardziej

skupia si¢ on na wymienianiu poszczegolnych poje¢ etycznych, pochodzacych od stoikow,

277 Por. M. Mrdz, By nie zniweczy¢..., art. cyt., s. 102.
278 Tamze, s. 108 — 109; A. Cholewinski, Chrzescijanstwo..., dz. cyt., s. 98; M. Mrbéz, Znaczenie obrzedow...,
art. cyt., s. 109 — 111.
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zebranych w katalogi*”®, ktore umieszcza w ramach apostolskich upomnien dotyczgcych
moralnosci. Te elementy znajduja si¢ rowniez w tresci Listu do Kolosan, ktory zanalizowat
$w. Tomasz**.

Akwinata swoja aretologi¢ stworzyt na fundamencie koncepcji cztowieka, jako
ontycznego compositum duszy i ciata. Dla niego ,.cnota (virtus od tac. vis — sila, moc) jest

dobra sprawnoscig dotyczaca dziatania, ktéra czyni dobrym tego kto, jg posiada 1 czyni

99281 282

dobrym jego dzieto”'. Inaczej, jest dobra sprawnoscig dziataniowa™’ (habitus operativus
bonus), sprawiajaca, ze wladze w cztowieku dziataja tatwiej na rzecz realizowania dobrych
czynéw. Wiasnie w naturalnych sktonnosciach wtadz — rozumu i woli, do kierowania si¢ ku
dobru, cnoty maja swoja podstaweg, zw. semina virtutum. Nie s3g one ograniczeniami
narzuconymi ludzkiej naturze, ktore moglyby redukowaé wolno$¢ osoby 1 powodowac jej
sprzeciw. Wrecz przeciwnie, cnoty sg zdolnos$ciami, ktore doskonalac wladze, w jakiej biorag
swoj poczatek, przekraczaja ja, prowadzac do pelniejszej wolnosci i rozwoju natury ludzkiej
w kierunku dobra. Owa natura realizuje si¢ najlepiej] w ramach kultury, ktérg moze osiagnaé
postugujac si¢ dobrymi sprawnosciami, a nie podleganiem uczuciowym instynktom. Uczucia
powinny by¢ poddane interaktywnemu wplywowi rozumu i woli, ktore §w. Tomasz nazywa
imperium (przykazanie, zalecenie). Nie chodzi mu jednak o wladze absolutna, lecz
zharmonizowang relacj¢ miedzy wszystkimi, dostgpnymi cztowiekowi, zdolnosciami. Jednym
z zadan cnot jest wlasnie doprowadzenie istoty ludzkiej do takiego stanu®®’.

Na cnoty nalezy spoglada¢ zawsze w perspektywie ich rozumnosci. Aspekt ten
wplywa na podzielenie ich ze wzgledu na przedmiot rozumowego rozeznania. Stad tez Doktor
Anielski wyrdznia: cnoty teologalne, ktorych przedmiotem jest Bog; cnoty moralne, ktérych
przedmiotem sg srodki prowadzace do ostatecznego celu; intelektualne, ktorych przedmiotem
jest teoretyczne i1 praktyczne poznanie. Inny podziat opiera si¢ o charakter pochodzenia, w
ktorym zawierajg si¢ cnoty nabyte — osiggane przez ciagle powtarzanie dobrych czynow oraz

wlane — otrzymane razem z taska. Mimo iz cnoty biorg swdj poczatek w ludzkiej naturze, to

nie urzeczywistniajag si¢ od razu (nie sg wrodzone, jak twierdzili platonczycy). Ich

279 Jedna z form greckich katalogéw cnot, byly wspominane 'tablice domowe'.

280 Por. M. Mréz, Mgdros¢ cnot — drogg odzyskania "smaku zycia", w: M. Mroz (red.), Mqgdros¢ zycia. W szkole
cnot chrzescijanskich, Torun 2003, passim; K.H. Schelkle, Teologia Nowego Testamenu, 3. Etos, Krakow
1984, 5. 191 — 194.

281 J-P. Torrell, Swiety Tomas:z..., dz. cyt., s. 365.

282 Cnota nie jest wyrobionym nawykiem, ktory powstaje przez ciggle powtarzanie tych samych czynnosci,
tworzac psychiczny mechanizm postgpowania w okreslonych sytuacjach.

283 Por. A. Dylus, Cnota, w: A. Zuberbier (red.), Sfownik teologiczny, A-N, t. 1, Katowice 1985, s. 97 — 99; M.
Mréz, Mgdrosé¢ cnot..., art. cyt., s. 19 — 20; J-P. Torrell, S'wigly Tomasz..., dz. cyt., s. 262 — 265.
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'urzeczywistnienie' przebiega wieloetapowo, od poznania siebie samego, przez praktyczne
dziatanie, az do osiggnigcia stanu cnotliwego zycia®®’.

Akwinata w Sumie poréwnuje cnoty do zywego organizmu, w ktorym kolejne
sprawnos$ci odpowiadaja organom, powigzanym Scistymi zalezno$ciami. W ramach
wspolnego 'ciata' jedna cnota nie moze istnie¢ bez pozostatych i odwrotnie. Swoista
koordynacje w porzadku naturalnym sprawuje nad nimi cnota roztropnosci — stuszna zasada
ludzkich czynow (recta ratio agibilium)®”. Jest ona cnotg wyboru i decyzji, zapewniajaca
wlasciwe miejsce umyslowemu poznaniu®. Natomiast w porzadku nadprzyrodzonym,
koordynacj¢ sprawuje cnota mitosci, ktéra jest jednoczesnie doskonala wiezig wszystkich
cnot i formg dla cnét nadnaturalnych®’.

Cnoty nadnaturalne, zwane rowniez teologalnymi, zajmujg poczesne miejsce W
ukladzie aretologicznym $w. Tomasza z Akwinu. Kieruja one cztowieka ku Bogu, jako
ostatecznemu zrodhu i celowi ludzkiego istnienia, ukazujac prawde o jego uczestniczeniu w
Boskiej naturze. Sa specyficznym rdzeniem Zzycia moralnego, ktory dotyka najglebszych
'warstw' we wnetrzu chrzesdcijanina, prowadzac do zaistnienia zyciodajnej relacji miedzy nim
a Bogiem®.

) - taki obraz Chrystusa

Christus fuit plenus omni virtute (Chrystus byt pelny cnot
napetnionego wszystkimi cnotami 1 darami Ducha §w. pojawia si¢ w Tomaszowym
Wyktadzie. Dar duchowego zycia, ktory przychodzi wraz z ofiarg Chrystusa stanowi nie tylko
ponowne otwarcie si¢ czlowieka na Boga, lecz réwniez przyjgcie przez niego taski, cnot i
daréw. Mozna zatem stwierdzi¢, ze nie ma zycia wedlug cnot, jezeli nie nastgpito ontyczne
wlaczenie w Chrystusa. Przez nie chrzescijanin ma mozliwo$¢ coraz glgbszego upodabniania
si¢ do swojego Wzoru, co w konsekwencji catkowicie ukierunkowuje go na Boga. W tej
perspektywie, cnoty teologalne pomagaja odkry¢ cztowiekowi kim jest, a takze ukazuja mu
jego synowska godno$¢ wchodzenia w relacje ze Stworzycielem, Odkupicielem i
Uswigcicielem. Juz przez sam fakt obdarowania nadprzyrodzonymi 'sprawnosciami’,

chrzescijanin zostaje poinformowany, ze w naturalny sposob rozum i wola zwracajg si¢ ku

Bogu. Jednak ich sily sa niewystarczajace do 'zakorzenienia w Trojcy $w.', jako podmiocie

284 Por. M. Mroz, Mgdrosé cnot..., art. cyt., s. 20 — 22.

285 J-P. Torrell, Swiety Tomas:z..., dz. cyt., 366.

286 Tamze, s. 372 — 373.

287 Por. M. Mrdz, Mgdros¢ cnot..., art. cyt., s. 20 1 22.

288 Tamze, s. 27; M. Mro6z, Nova vita..., art. cyt., s. 355 — 356; T. Trigo, Cnoty teologalne w komentarzu sw.
Tomasza z Akwinu do Listu do Kolosan, w: Tomasz z Akwinu, Wyklad Listu do Kolosan, Super Epistolam B.
Pauli ad Colossenses lectura, (red.) P. Roszak, Torun 2012, s. 294.

289 8.7h., 111, q. 7, a. 2.
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nadprzyrodzonego szcze$cia, catego dazenia osoby. Dlatego cnoty teologalne dziataja ponad
naturg ludzka, czyniac ja jednoczesnie 'uczestniczkgy' wiecznego szczescia. Nie zamykaja one
osoby jedynie na wewngetrznym, 'prywatnym' kierowaniu si¢ ku osiggnieciu doskonatosci
moralnej, lecz otwieraja ja na zycie i dzialanie zewngetrzne, w ramach wspdlnot naturalnych,
jak 1 nadprzyrodzonych. Cnoty teologalne wspomagaja takie formowanie ludzkiej egzystencji,
ktora staje sie antycypacjg i 'zarodkiem' pelni istnienia w bliskosci Ojca™”.

Nadprzyrodzone cnoty zostaja dane czlowiekowi wlasnie ze wzgledu na jego
uczestnictwo w podobienstwie do Boga. Dzigki tej perspektywie dostrzega on zalezno$¢
miedzy przywrdceniem stanu integralnosci jego humianitas (zniszczonym przez grzech) a
dziataniem cnot teologalnych. Owe cnoty, ktére wprowadzajg chrzescijanina w stan nowego
zycia duchowego, udzielaja si¢ takze jego naturalnym wiladzom, doskonalagc je ku
wytrwatemu wybieraniu dobra najwyzszego®'.

W kontek$cie Listu do Kolosan, Akwinata podejmuje jednocze$nie kwestie trzech cnot
teologalnych w ramach analizy Kol 1,3 — 5 (nr 11)***.

'Dobrami', za ktore dzigkuje Apostot, sg nadprzyrodzone cnoty udzielone przez Boga
Kolosanom. Sw. Tomasz stwierdza, iz 'dobra' posiadane przez chrzescijanina zawieraja sic w
tych trzech rzeczywisto$ciach. W wierze cztowiek poznaje Boga, dzigki nadprzyrodzonemu
'Swiathu', ktore oswieca jego rozum. Przez nadziej¢ ludzka wola zostaje skierowana ku Niemu,
jako celowi ostatecznego szczescia, ktory jest mozliwy do osiggniecia. Mito$¢, natomiast,
prowadzi do zjednoczenia z Nim. Te trzy rzeczywistosci, jako 'sprawno$ci wlane' udzielaja
rozumowi 1 woli nadprzyrodzonych zdolnosci upodobnienia do Chrystusa w wierzeniu,
oczekiwaniu i kochaniu®”.

Zanim zostang omowione poszczegdlne cnoty nadprzyrodzone, nalezy podac jeszcze
kilka ogoélnych informacji z ich charakterystyki. Mianowicie, ze wzgledu na nadprzyrodzony
charakter cnét teologalnych, nie moga si¢ one rozwija¢ przez naturalne zdolno$ci. Ich
gléwnym 'motorem' rozwoju jest taska oraz $rodki, takie jak modlitwa 1 uczestnictwo w
sakramentach. Cnoty teologalne 'stabng' przez grzechy powszednie oraz zanikajg wraz z
taska, gdy dochodzi do zerwania relacji z Bogiem przez grzech $miertelny. Wiara i1 nadzieja

pozostaja jednak w ograniczonej, niedoskonatej formie, chyba ze cztowiek bezposrednio im

290 Por. A. Dylus, Cnota, w: A. Zuberbier (red.), Sfownik..., dz. cyt., s. 99 — 100; M. Mrdz, Mgdros¢ cnét..., art.
cyt., s. 28 — 29; M. Mroz, Nova vita..., art. cyt., s. 355.

291 Por. M. Mrdz, Mgdrosé¢ cnot..., art. cyt., s. 29.

292 Metoda oznaczania okre§lonych passusow Tomaszowego Wyktadu, tak jak w rozdziale I1.

293 Por. W. Giertych, Bog zrodiem..., dz. cyt., s. 75 — 76; T. Trigo, Cnoty teologalne..., art. cyt., s. 293 — 295,
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sie przeciwstawi. Zasadg cnot teologalnych nie jest umiar®”, lecz sam Bog*”.

Po przedstawieniu powyzszego dopowiedzenia mozliwe jest przejScie do kwestii
szczegotowej analizy poszczegdlnych cnoét teologalnych, w kluczu Wyktadu sw. Tomasza. Dla
niego zasadnicze miejsce zajmuje cnota wiary, a uscislajac, jednos¢ wiary. Juz w Prologu
swojego dzieta zaznacza, iz generalnym tematem Listu do Kolosan jest utrzymanie jednosci
wyznawane] wiary, wbrew dziataniu réznych 'heretykéw' (nr 2). Wedlug Akwinaty, $w.
Pawel, postepujac jako 'pasterz' dla wspolnoty, poucza wiernych zaréwno w sferze
niebezpieczenstw wewngtrznych — wlasna grzesznos¢, jak i zewnetrznych — ataki heretykow i
gloszenie blednej doktryny. 'Remedium' na nie jest prawowierna nauka Stowa Bozego,
poznawana w $wietle zywej wiary**.

Sw. Tomasz stwierdza, ze owa wiara jest principium spiritualis vitae (zasada
duchowego zycia) (nr 11). Stanowi poczatek oraz zrdédlo, z ktérego wyplywa nowe,
nadprzyrodzone zycie w statusie synow Bozych. Zapoczatkowuje rowniez zbawienie,
stanowigc podstawe dla usprawiedliwienia. W perspektywie 'nieznajomosci' Boga, stwarza
mozliwos¢ wewnetrznego odnowienia oraz ptaszczyzne dla zaistnienia kolejnych aktéw cnot
teologalnych. Akty nadziei i milo$ci sg najpierw oparte o akt poznania, gdyz aby czego$
pragna¢ i kocha¢, trzeba najpierw poznaé tego przedmiot. Charakterystyka owego poznania
przez wiar¢ znajduje si¢ w ramach omowienia Kol 2,1 — 3. W swojej refleksji Akwinata
podaje, iz poznanie naturalne, posiadane przez czlowieka, nie jest w stanie zaspokoi¢
zdolnosci jego 'poznania’ (nr 80)*’. Bog jest jedynym podmiotem bedacym w stanie 'nasycié'
ludzkie poznanie przez objawienie si¢ lub dar. Przez nie cztowiek osiaga cata pelnig. Ta cata
pehia, czyli 'wszystkie skarby madrosci, sg ukryte' w Jezusie Chrystusie (por. Kol 2,3). To co
dotyczy samego Boga i stworzenia, Bog poznaje doskonale w sobie, jednym aktem
intelektualnym, natomiast to co tyczy si¢ Bozej madro$ci, znajduje si¢ w Jego Stowie.
,Madro$¢ bowiem jest poznaniem Bozych rzeczy, wiedza jest poznaniem stworzen”**®.
Konsekwencjg poprzednich stwierdzen jest fakt uznania Chrystusa za jedyne zrodto madrosci,

z ktorego moze czerpaé cztowiek™”.

294 Por. S.Th., I-11, q. 64, a. 4.

295 Por. T. Trigo, Cnoty teologalne..., art. cyt., s. 295 — 296.

296 Tamze, 296 — 297.

297 Zdolno$¢ poznania, inaczej rozumienia, nie jest zaspokajana w wystarczajacy sposob, gdyz poznanie
naturalnymi sitami niesie pewne ograniczenia fizyczne i psychiczne. Ludzki intelekt jest zdolny do przyjecia
wiedzy, mimo iz nie moze jej uzyskac¢ dzigki uczeniu sig.

298 Tomasz z Akwinu, Super Epistolam B. Pauli ad Colossenses lectura, nr 81: Sapientia enim est cognitio
divinorum, scientia vero est creaturarum cognitio.

299 Por. T. Trigo, Cnoty teologalne..., art. cyt., s. 297 — 299.
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Inne ujecie madros$ci jako poznania prawd wiary, Doktor Anielski rozwaza w
odniesieniu do Kol 3,16. Tak rozpatrywana madros¢, biorgca poczatek w Stowie Chrystusa,
ma potrdjny charakter. Po pierwsze, poucza o tym co jest dobre i o czym nalezy nauczac¢. Po
drugie, ukierunkowuje ku pelnemu zaangazowaniu w oddawanie czci Bogu — poboznos$¢. Po
trzecie, odnosi wszystkie akty ludzkie do urzeczywistniania chwaty Bozej*®.

Reasumujac powyzsze ujecia Akwinaty mozna stwierdzi¢, iz wiara ma dla niego
wymiar poznawczy. Nie jest uczuciem czy doswiadczeniem wytgcznie subiektywnym, lecz
formg poznania i przyjecia prawdy przekazanej przez Boga. Jednocze$nie, w takim uktadzie
jest jedyna 'plaszczyzng', ktora moze zapewni¢ spetnienie ludzkiego poznania. Cztowiek w
swoim poszukiwaniu prawdy i sensu, nie odnajduje satysfakcji w prawdach czastkowych.
Naukowe odpowiedzi charakteryzujg si¢ ograniczonoscig i1 nie obejmujg najbardziej
tajemniczych sfer ludzkiego istnienia. Dlatego Bog, poprzez wiarg, odstania ostateczng
prawde znajdujacg sie w Bozej madrosci — Jezusie Chrystusie™”.

Druga perspektywa dla teologalnej cnoty wiary, oprocz funkcji poznawczej, jest jej
powigzanie z uczynkami, w mysl Jk 2,17. W nr 15. Wyktadu $w. Tomasz stwierdza, ze dobre
uczynki sa owocami wiary. Wynika to ze spojrzenia na wiar¢ jako cnote dziataniowg. Fakt
'przylgnigcia’ do prawdy objawionej prowadzi rowniez do realizowania jej postulatow w
praktycznym dziataniu. Jezeli nie istniatloby owe przetransponowanie wiara — czyn, to cnote
te nalezatoby uzna¢ za niedoskonaty. Akt wiary w Boga, ze swojej natury, wymaga wyrazenia
osobowego przylgnigcia woli (assensio voluntatis). W przypadku braku 'chcenia' woli takiego
wyrazu, akt jest niedoskonaly. Brak korelacji migdzy wiarg a uczynkami powadzi do dwéch
zdeformowanych postaw w zyciu chrzescijanskim. Sg nimi pietyzm oraz pragmatyzm?>®.

W swoim komentarzu Akwinata odnosi si¢ rowniez do rozkrzewiania wiary (nr 14).
Wskazuje on na powszechne przeznaczenie wszystkich ludzi do wiary w Chrystusa.
Gloszenie Ewangelii nalezy do misji catego Kosciota, ktéra winna by¢é wypelniania przez
kazdego chrzescijanina, w ramach wezwania Mt 16,15 — 16. Ten powszechny charakter
przeznaczenia do wiary jest §ciSle zwigzany z powszechnym przeznaczeniem do zbawienia®®”.

Na zakonczenie rozwazah o cnocie wiary, nalezy zatrzymac si¢ jeszcze przy kwestii

300 Tamze, s. 299: Wg §w. Tomasza "istnieja dwa sposoby odnoszenia rzeczy do Boga: w akcie i w
sprawnosci...". Czym$ wlasciwym jest stale kierowanie si¢ rzeczy ku Bozej chwale. Dzialanie przeciw niej
oraz przykazaniom jest grzechem. Dlatego trzeci charakter madrosci jako prawdy wiary ma forme¢ nakazu.

301 Tamze, s. 300.

302 Tamze, s. 301 — 302: Chcenie to zalezy od porzadku mitosci, ktora je daje, doskonalac przy tym wole do
petnych aktéw wiary. To wlasnie mito$¢ jest formg dla wiary, ktora sprawia czy stanie si¢ ona cnota.

303 Tamze, s. 303.
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btedow. Baze dla niej stanowi wers 8. II rozdziatu Listu. Doktor Anielski che¢ 'odwiedzenia'
kogo$ od wiary upatruje w 'zasadzie widocznosct' (nr 90). W Swietle owego wersetu
prezentuje si¢ ona w podwojny sposob. Najpierw przedstawia ludzka tradycje bazujaca na
autorytecie filozoficznym, a nastgpnie kwestie dotyczace wiary rozwaza wedtug 'zasad $wiata'
(elementa mundi), a nie madro$ci Bozej. Niemniej jednak §w. Tomaszowi nie chodzi o
zanegowanie czysto naturalnego poznania, lecz o zachowanie odpowiedniego porzadku
dochodzenia do prawdy . Wyznaje on zasad¢ braku sprzeczno$ci miedzy wiarg a rozumem.
Jedna i druga sfera winny z soba wspolpracowaé w cztowieku, na rzecz odstaniania przed nim
tajemnicy Objawienia Bozego®*.

Kolejng cnotg teologalng, ktora zostaje wspomniana w LiScie do Kolosan, jest
nadzieja. Podstawe dla jej analizy stanowi Kol 1,5. Akwinata przedstawia nadziejg¢, jako cnote
teologalng, ktorej przedmiotem, jak i1 celem jest partycypowanie w szczgsliwosci Boga. Ma
ona charakter relacyjny, gdyz zaktada blisko$¢ transcendentnego Boga i Jego stworzenia,
poprzez fakt immanentnego 'uczestnictwa' (participatio). Jest darem ftaski Bozej, ktory
ukierunkowuje czlowieka na dobro ostatecznego zjednoczenia z Bogiem, przedstawionym
przez wiare jako realne i mozliwe do osiggnigcia. Stad tez akt oczekiwania i dazenia w
nadziei zasadza si¢ na fundamencie nadprzyrodzonej wiary oraz naturalnych sil podazania ku
szczgsciu. Wiara przedstawia czlowiekowi fakt tego, ze Bog obdarza go swoja mitoscia, chee
jego zbawienia oraz udostgpnia mu s$rodki do tego konieczne. To dobro, zaprezentowane
ludzkiej woli, staje si¢ czym$ oczekiwanym, przedstawiajac swoj afektywny charakter.
Jednak, aby modgl si¢ on urzeczywistni¢ w konkretnym 'ruchu' w stron¢ najwyzszego dobra,
musi zosta¢ ono uznane za odpowiadajace ludzkiej doskonatosci. Szczegsliwos¢ Trojcy sw., do
ktorej w nadziei cztowiek zostaje 'zaproszony', nie objawia mu si¢ jako dobro odpowiadajace
ludzkiej naturze. Mito§¢, w wymiarze wylacznie naturalnym, nie posiada mozliwo$ci
zdynamizowania osoby do poruszenia ku chwale Bozej. Dlatego wlasnie cnota nadziei
charakteryzuje si¢ rowniez witasciwoscig wyniesienia woli ludzkiej do nadprzyrodzonego
poziomu, upodabniajacego ja do woli Bozej*™.

99306

To wyniesienie jest ,uczestnictwem przez podobienstwo do woli Bozej””™, ale

niedoskonatym, gdyz Bog posiada juz Dobro siebie samego i nie potrzebuje nadziei. Doda¢

304 Tamze, s. 303 — 304.

305 Tamze, s. 305 — 306; M. Mroz, Cnota nadziei: migdzy transcendencjq a immanencjg Boga w ujeciu Sw.
Tomasza z Akwinu, "Teologia i Cztowiek", 6(2005), passim,; T. Sikorski, A. Zuberbier, Nadzieja, w: A.
Zuberbier (red.), Sfownik..., dz. cyt., s. 337.

306 T. Trigo, Cnoty teologalne..., art. cyt., s. 306.
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nalezy takze, ze owe podobienstwo nie jest w porzadku mitosci wewnatrz Trojcy $w. Nadzieja
jest przed ta mitoscig nadprzyrodzong, poniewaz w takiej mitosci kocha si¢ jej przedmiot ze
wzgledu na niego samego. W nadziei, natomiast, kocha si¢ jej przedmiot ze wzgledu na
pragnienie dla siebie dobra, ktére on posiada. W zwiazku z tym, w cnocie nadziei, mito§¢ ma
jeszcze charakter niedoskonaty, ktéry zmienia si¢ wraz z dochodzeniem do ostatecznego
dobra®”’,

Warto réwniez spojrze¢ na cnot¢ nadziei w konteks$cie przyjazni. Bég zezwalajac
czlowiekowi na uczestniczenie w swojej naturze, reprezentuje postawe¢ przyjazni (amor
amicitiae). Chrzescijanin zostaje wprowadzony w perspektywe przysztej szczgsliwosci, ktora
dynamizuje wspolnota przyjazni osob. Ta wspolnota swojg petlnie osiggnie dopiero u kresu
'drogi'. Ma wigc ona charakter przyjazni realnej, lecz jeszcze niepeinej. Przestrzen 'drogi'
obrazuje charakter nadziei, ktora mozna opisa¢ jako doswiadczenie ,juz i jeszcze nie”.
Pomimo iz cnota nadziei oznajmia ostateczne zjednoczenie w przyjazni z Bogiem, w dalszym
ciggu ta blisko$¢ jest jeszcze niedostateczna. Pozostaje pewne napigcie, ze wzgledu na

308

mozliwos¢ zwrdcenia si¢ w przeciwng strong, ku nieprzyjazni™*. Odpowiadajg temu stowa

$w. Augustyna: ,,Stworzyle$ nas bowiem jako skierowanych ku Tobie i niespokojne jest nasze
serce, dopoki w Tobie nie spocznie”™?.

Konczac rozwazania dotyczace cnoty nadziei, warto zwrdci¢ uwage na dwie cnoty,
ktore bezposrednio do niej nawigzujg, a ktore Akwinata wymienia w swoim Wyktadzie. Sa
nimi cierpliwo$¢ (patientia) 1 stalo$¢, wytrwato$¢ (longaminitas) (nr 22). Cierpliwo$¢ jest
cnotg, ktéra pomaga w znoszeniu wszelkich przeciwnosci pojawiajacych si¢ 'na drodze' do
celu ostatecznego. Wytrwatos¢ wspiera ciaggte dazenie do osiggnigcia wiecznej szczesliwosci,
mimo iz odlegtos¢ 'nagrody' moze prowadzi¢ do kryzysu i zwatpienia. Dodatkowo cnoty te
sprawiajg cztowiekowi rado$¢ z pokonywania kolejnych przeciwnos$ci*".

Ostatnig z omawianych cn6t teologalnych jest mitos¢. W porzadku doskonatosci jest
ona pierwsza sposrod nich. Natomiast, jezeli przyjmie si¢ kryterium pochodzenia (generatio
et natura), to mito$¢, we wzajemnych relacjach z innymi cnotami, zostaje poprzedzona przez
wiarg i nadzieje. Nie zmienia to faktu, iz jest ona najwazniejsza z nich’'".

Sw. Tomasz w swoim Wyktadzie kilkakrotnie odnosi si¢ do cnoty mitosci (nr 162, 163

307 Tamze, s. 306 — 307; M. Mroz, Cnota nadziei..., art. cyt., s. 247.

308 Tamze, s. 242 — 246.

309 Augustyn z Hippony, Confessiones, lib. 1, c. 1: Quia fecisti nos ad te et inquietum est cor nostrum, donec
requiescat in te.

310 Por. T. Trigo, Cnoty teologalne..., art. cyt., s. 307.

311 Por. M. Mréz, Cnota nadziei..., art. cyt., s. 243.
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i in.). Dla niego jest ona formag (forma virtutum) i celem pozostatych cnét, gdyz
ukierunkowuje je na cel ostateczny. Ten ostateczny cel (przyjazn z Bogiem) posiada charakter
nadprzyrodzony, ktory nie moze zosta¢ zwigzany z osobg przez naturalny charakter cnot
moralnych. Dlatego wlasnie mito$¢ stanowi 'wiez doskonalosci' (por. Kol 3,14) taczaca
wszystkie inne sprawnos$ci. Daje im trwatos¢ 1 kieruje akty, sprawowane przy ich pomocy, ku
Bogu. Jednoczy wewnetrznie byt chrzescijanina na dwojakim poziomie: roztropnosci i innych
cnét wlanych oraz cnot teologalnych®?. Wewnetrzne zjednoczenie bytu przeklada sie na
zjednoczenie z Bogiem, przez zniwelowanie dystansu jaki posiadaja w sobie wiara i nadzieja
(wiara — przedmiotem jest to, czego si¢ nie widzi; nadzieja — przedmiotem jest to, czego si¢
nie posiada)*".

Akwinata dokonuje pewnego rozrdznienia. Dzieli on 'mito$¢' na caritas oraz
umitowanie §wiatowe (dilectio mundi) (nr 11). Podstawe dla owego podziatu stanowig dwie
r6éznice. Pierwsza dotyczy ich zakresu. 'Milo$¢ S$wiatowa' jest czysto naturalna. Jako
pozbawiona nadprzyrodzonego charakteru uniemozliwia pokonywania ograniczen ludzkiej
natury. Jej przyczyng jest wspolnota dobr, w ktorej zwierajg si¢ konkretne osoby. Caritas, ze
wzgledu na to, iz jej celem, do ktorego wszyscy sa skierowani, jest nadprzyrodzone szczgscie
przebywania w przyjazni z Bogiem, dotyczy catej wspolnoty ludzkiej. Nawet jezeli, w sposob
aktualny, grzesznicy nie wchodza w plaszczyzne tej mitosci, to potencjalnie biorg w niej
udziat, ktory moze zrealizowaé si¢ w przysztosci. Réznica druga dotyczy owocdéw owych
'typoéw' mitosci. Owoc dilectio mundi dotyczy wylacznie wymiaru ziemskiego egzystowania,
caritas natomiast, wymiaru zycia wiecznego. Jezeli jakakolwiek ludzka milo$¢ zostanie
'udoskonalona' przez caritas, to jej owoce nabierajg rowniez nadprzyrodzonego charakteru
zashugi®'.

Sposobem na wzrastanie w cnocie mitos$ci, oprocz oczywiscie taski Bozej, jest
modlitwa (nr 9). Jej zakres powinien zosta¢ rozszerzony z poboznosciowych aktéw modlitwy
ustnej czy myslnej na cate dziatanie chrzescijanskie, ktore kieruje si¢ ku Bogu. Aktywnos$¢ 1
kontemplacja winny by¢ ze sobg $cisle zwigzane, przeksztalcajac ogot zycia chrze$cijanina w
stan nieustannej modlitwy (zgodnie z 1 Tes 5,17)*".

Tak jak w przypadku cnoty wiary, rdowniez w mitosci niezbedna jest jej korelacja z

dobrym postgpowaniem. Sw. Tomasz rozwaza ten fakt przy okazji Kol 1,10 (nr 21).

312 Por. J-P. Torrell, Swiety Tomasz..., dz. cyt., s. 377.

313 Por. M. Mréz, Nova vita..., art. cyt., s. 356; T. Trigo, Cnoty teologalne..., art. cyt., s. 315 —317.
314 Tamze, s. 307 — 308.

315 Tamze, s. 308 — 309.
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Stwierdza, iz poza poznaniem dobra dostarczonym przez wiar¢ i realizowaniem go w
praktycznym zyciu, potrzeba jeszcze dwoch rzeczy. Aby ludzka egzystencja mogta okazac si¢
w pehni chrze$cijanska oraz godna Bozych obietnic, powinna charakteryzowac si¢ 'prawg
intencja' oraz 'pragnieniem dobra'. Przez pojecie 'prawej intencji' nalezy rozumieé
ukierunkowanie catej ludzkiej aktywnosci na podobanie si¢ Bogu. Bez rozdzielania
moralnos$ci na obszary transcendencji (dot. Boga) oraz immanencji (dot. zycia wewngtrznego
oraz spotecznego). Nieustanne 'pragnienie dobra' mozna interpretowac jako aktywne dazenie
do utozsamienia si¢ z Jezusem Chrystusem w stanie §wigtosci. Zaktada to ciggle wzrastanie w
poziomie mitosci, ku kochaniu silniejszemu i lepszemu. Dlatego do rozwoju cnoty mitosci,
oprocz prosby o przymnozenie taski Bozej, modlitwy i udzialu w sakramentach, potrzebne
jest jej aktywne praktykowanie, gdyz kazdy akt mitosci uzdalnia serce ludzkie do przyjecia
coraz 'wigkszej ilo$ci' Bozej taski’'®.

Kolejng konsekwencjg praktykowania aktdw milosci jest poprawienie zdolnosci
poznania prawdy. Jest to prawda o dobru moralnym, czyli wypelnianiu woli Bozej w zyciu
chrzes$cijanskim. Zaangazowanie mitosci w dzialanie, nie tylko przez doswiadczenie,
predestynuje intelekt do lepszego rozeznawania woli Boga. Przez nig dokonuje si¢ wzrastanie
rozumowego poznania w przyjacielskiej relacji ze Stwoérca. W perspektywie naturalnej,
poznanie prawdy o dobru, aby mogto by¢ dokonane, wymaga znajomosci zasad moralnych,
wraz ze §rodkami potrzebnymi do ich zrealizowania. Owo poznanie nie jest doskonate, gdyz
na kazdym z etapow moze doj$¢ do jakiego$ bledu, wynikajacego ze Zle uksztaltowanych
wiladz w cztowieku. Lepsze poznawanie prawdy jest zalezne od dobrych dyspozycji woli,
ktore chrzescijanin uzyskuje przez nadprzyrodzong caritas. Przez nie wierzacy bardziej
otwiera si¢ na dziatanie taski, co w rezultacie przybliza go do stanu utozsamienia z samym
Chrystusem. W takim stanie jest uzdolniony do doskonalszego i prostszego poznawania Bozej
woli, gdyz realizuje relacje przyjazni. Zaczyna w nim dziatal instinctus Spiritus Sancti,
omawiany w ramach 'Nowego Prawa'. Przez 'instynkt taski' chrzescijanin ksztattuje w sobie
rozumowanie 1 wole 'wspdtaturalne' z dziataniami Syna Bozego. Bezposrednie impulsy
Ducha $w. nie degeneruja wtadz ludzkich, lecz pozwalaja im na wigzanie si¢ z mocg taski 1
wewnetrznymi natchnieniami®'’. 'Afektywna wspoétnaturalno$¢' realizuje sie petnie w darze

madrosci®'®.

316 Tamze, s. 309 — 311.
317 Por. 8.Th., I-11, q. 108, a. 1; M. Mrbz, Pawlowe "prawo Ducha”..., art. cyt., s. 38 — 39.
318 Por. T. Trigo, Cnoty teologalne..., art. cyt.,s. 311 —313.
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Dar madrosci jest $cisle zwigzany z milo$cia, jak i innymi cnotami, gdyz pelni wobec
nich role kierowniczg (nr 162). Jako sprawnos¢ wlana, sprawia wigksze wspotdziatanie
migdzy naturg ludzka a rzeczywistoscig boska. Relacja miedzy nimi, ktorg mozna nazwac
'wspohaturalno$cig', pochodzi z mitosci (por. 1 Kor 6,7). Istota daru madrosci jest jego
rozumowy charakter, ktéry wyraza si¢ przez dokonywanie wlasciwego osadu, w oparciu o
'najwigksze przyczyny' (analogicznie do madros$ci w ujeciu metafizycznym i teologicznym).
Jednak zrodto dla niego stanowig impulsy pochodzace od Ducha §w. Wiasnie dzigki tej
nadprzyrodzonej sile, czlowiek otrzymuje mozliwo$¢ spojrzenia na wilasciwg mu
rzeczywisto$¢ z Bozej perspektywy. Umozliwia mu to podejmowanie dziatan w aspekcie
mitosci, ukierunkowanych na zjednoczenie z Bogiem w rzeczywistosci eschatologicznej.
Przez fakt uporzadkowania zycia chrzescijanskiego wzgledem Bozego osagdu, mozna wskazac
na kierowniczg funkcje¢ daru madrosci wobec wszystkich cnot (por: nr 138 — 139)*".

Podejmujac kwestie Kol 1,28, Akwinata podaje rozréznienie doskonalosci w mitosci
(nr 72). Pierwsza opiera si¢ o wymoOg przestrzegania przykazan, majacy charakter
prewencyjny. Druga zasadza si¢ na powstrzymaniu od rzeczy dozwolonych, ktore zawiera si¢
w wymogach rad ewangelicznych’®. Przykazania 'odsuwajg' od chrze$cijanina to, co
sprzeciwia si¢ aktom mito$ci, natomiast rady usuwaja to, co utrudnia wykonywanie owych
aktéw. Zaréwno jedne, jak i drugie ukierunkowujg wiernego na mitos¢, z ta roznica, ze
osiggniecie stanu doskonatosci 1 §wigtosci jest zadaniem dla wszystkich ludzi, natomiast zycie
wedtug rad ewangelicznych, ktore prowadza do tego stanu, zalezy od osobowego wyboru®*.

Nalezy wspomnie¢ jeszcze o pocieszeniu, jakie daje mitos¢. Doktor Anielski rozwaza
je przy analizie fragmentu Kol 2,2 (nr 79)**. Pocieszenie, ktore ma swodj fundament w
przyjacielskiej caritas, charakteryzujacej si¢ wzajemnoscig relacji, pochodzi z dwoch postaw:
kochania czltowieka przez Boga oraz kochania Boga przez czlowieka. Jezeli nie ma tej
wzajemnosci w mitosci, to w przypadku doswiadczenia zta, osoba szuka pocieszenia, nie u
Boskiego Przyjaciela, lecz w innych dobrach, ktore nie moga wypehic jego serca.

Na zakonczenie rozwazan dotyczacych mitosci warto przypomnie¢ jeszcze o skutkach,
jakie ze sobg niesie. Sg nimi pokoj, rado$¢ i wdzieczno$é*>.

Dla $w. Tomasza to wilasnie ,,mitos¢ wnosi cechy obrazu Chrystusa w zycie

319 Tamze, s. 317 — 318; Rozwazania §w. Tomasza nt. daru madrosci znajduja si¢ w: S.Th. II-11, q. 45.

320 Krotko omoéwione w ramach 1. pkt, Il rozdziatu powyzszej pracy.

321 Por. T. Trigo, Cnoty teologalne..., art. cyt., s. 313 —314.

322 Kwestia omawiana w 2. pkt, II rozdzialu powyzszej pracy.

323 Szczegdlowe omowienie skutkow mitosci znajduje si¢ w ramach analizy Kol 3,12 — 17 (nr 164 i kolejne) w
3. pkt, Il rozdziatu powyzszej pracy.
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chrzescijanina”. Bez niej nie zaistnieje zycie godne i prawdziwie cnotliwe, czyli w petni zycie
chrzescijanskie. Dlatego tez cnoty moralne, wymienione w ramach Kol 3,12 stanowig tylko

ukonkretnienie cnoty mito$ci**.

A s3 nimi: 'wybaczenie', 'znoszenie jedni drugich',
'cierpliwos$¢’, 'skromno$¢', 'dobro¢' 1 'mitosierdzie' (por. nr 157 - 163).

'Milosierdzie' jako szczegdlna forma cnoty mitosci, ktora stanowi bardzo istotng
perspektywe w  chrze$cijanskim odniesieniu do S$wiata, wymaga dodatkowego
scharakteryzowania. Przede wszystkim 'mitosierdzie' nalezy rozumie¢ w kontekscie szeroko
pojetej biedy (materialnej, intelektualnej 1 duchowej) 1 niedomagania podmiotu,
obejmowanego wspotczuciem oraz litoscig, ktére wigza si¢ z udzieleniem pomocy
nieprzystugujacej mu ze wzgledow prawnych. Parafrazujac definicj¢ samego Akwinaty,
mitosierdzie jest wewnetrznym bolem wywolanym cudzymi nieszcze$ciami. Oprocz
poruszenia uczuciowego, prowadzi ono do poruszenia dazen umyslowych, ze wzgledu na
nieakceptowanie 'sytuacji zla' spotykajacej druga osobe. Wilasnie poruszenia kierujace si¢

zasadami rozumowymi sprawujg kontrole nad ruchem uczuciowym?®*

. Umozliwiajg rOwniez
podjecie aktywnych dziatan do przezwyci¢zenia konkretnej sytuacji. Sam odruch
mitosierdzia, oparty na uczuciach lito§ci 1 wspolczucia, nie jest cnota, lecz jedynie
plaszczyzna na jakiej moze si¢ ona 'zasadzi¢'. Elementem decydujacym jest rozumowe
dopehienie, ktore pozwala osiggngé rzeczywiste dobro potrzebujacego, a nie tylko dobro
pozorne. Jak w kazdej cnocie, tu rowniez wazne jest znalezienie 'ztotego $rodka' miedzy
postawami skrajnymi**.

Przede wszystkim jednak chrzeécijan ma rozpatrywaé swoje mitosierdzie w
perspektywie milosierdzia Bozego. Ma skupi¢ si¢ nie na przedmiocie, lecz podmiocie
mitosierdzia, ktory moze dostrzec dopiero na poziomie osobistego spotkania®’.

Wiasnie na owej plaszczyznie mozliwe jest powstanie dysonansu migedzy wyborem
sprawiedliwosci 1 mitosierdzia. Sprawiedliwos¢ zaklada kryterium oddania kazdemu tego, co
mu si¢ slusznie nalezy, natomiast mitosierdzie wychodzi poza nie*?®. Dlatego wlasnie
mitosierdzie nie znosi sprawiedliwosci, lecz wypelnia jg**°.

Wedlug §w. Tomasza cnota mitosierdzia jest najwigksza z cn6t moralnych, ktore

324 M. Mrdz, Nova vita..., art. cyt., s. 356.

325 Por. S8.7h., II-11, q. 30, a. 3.

326 Por. M. Mrbz, O koniecznosci rozumienia milosierdzia jako cnoty. Kilka uwag w oparciu o mysl sw.
Tomasza z Akwinu, "Edukacja, Teologia i Dialog", 1(2004), s. 119 — 121.

327 Tamze, s. 124 — 125.

328 Sprawiedliwos¢ ktadzie akcent na odpowiedni podziat przedmiotu dziatania — dobra, natomiast mitosierdzie
przesuwa go w kierunku wej$cia w osobistg relacj¢ z podmiotem i odkrycia, kim jest 6w drugi cztowiek.

329 Por. M. Mroz, O koniecznosci..., art. cyt., s. 125 — 126.
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dotycza odniesienia do bliznich®*’. Wyplywa ona z wewnetrznej relacji z Bogiem, ktora
ujawnia si¢ w zewnetrznym dziataniu. Jest nie tylko powodem pomocy potrzebujacemu, lecz
rowniez udoskonaleniem pomagajacego. Waznym jest, by cnota milosierdzia byla
praktykowana z udziatem roztropno$ci. Dzigki temu stanie si¢ ona autentykacja godno$ci

chrzescijanina jako 'wspotpracownika' Boga na Ziemi*'.

skeksk

Przedstawione propozycje, nie tylko potwierdzaja fakt wystgpowania elementéw
chrystianologicznych w Wyktadzie §w. Tomasza z Akwinu, lecz rowniez pozwalajg je krotko
scharakteryzowac.

Przede wszystkim generalny akcent jest poloZzony na status ontyczny zawarty w
'nowym stworzeniu'. Silg sprawczg i przeobrazajaca w jego ramach jest taska Ducha §w., ujeta
przez Akwinatg w kategori¢ "Nowego Prawa'. Przez jej uzycie, wskazuje on na $cistg
korelacje miedzy stanem ontycznym a stanem moralnym chrzescijanina. Momentem
zapoczatkowujacym wylanie si¢ taski oraz innych daréw w serce wiernego jest chrzest. To on
stanowi poczatek 'nowego stworzenia', realizujacego si¢ dalej w perspektywie cnot.
Szczegblng role w duchowym organizmie chrzes$cijanina sprawujg cnoty teologalne, ktére
oddziatuja na rozwoj wszystkich pozostatych sprawnosci, dziatajgc w dynamizmie taski
Ducha $w. Celem tych wszystkich rzeczywistosci jest doprowadzenie chrzescijanina do stanu
catkowitego upodobnienia si¢ do Chrystusa (imitatio Christi), z uwzglednieniem

konsekwencji ontycznych i moralnych*,

330 Por. S8.Th., 1I-11, q. 30, a. 4.

331 Por. M. Mroz, O koniecznosci..., art. cyt., s. 127 — 130.

332 M. Mrdéz, Pawlowe "prawo Ducha'..., art. cyt., s. 40: "Ta nauka jest w petnej symfonii z przepowiadaniem
sw. Pawla. I w ten to tez spos6b Akwinata nalezy do szkoly Pawlowej, a jest to szkota dzialania Osob
Boskich w zyciu chrzeécijanina, szkota stawania si¢ takim jak Chrystus".
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Zakonczenie

Katecheza apostolska, zawarta w tresci Listu do Kolosan, stanowi niewyczerpalne
zrédlo komplementarnego nauczania moralnego, skierowanego do chrzescijan. Dotyka ona
nie tylko aspektu moralnos$ci samej w sobie, lecz ukazuje rowniez jej Scista relacje z
wymiarem ontycznym. Dynamika odniesien miedzy nimi wymaga, oprocz spojrzenia
antropologiczno — chrystologicznego, takze specyficznego ujecia, zwanego w niniejszej
pracy, chrystianologicznym.

Akwinata swoim Wyktadem nie wyczerpat bogactwa tresci przekazanej przez Pawla
Apostota, lecz ukazat ja na nowo w analityczno — spekulatywnej perspektywie, wlasciwej
okresowi scholastycznemu. Pomimo iz w swojej nauce nie stosowal on terminu
'chrystianologia', to jednak jego specyficzne podejscie do kwestii moralno$ci oraz jej relacji z
chrze$cijanska  ontologia pozwolito na deliberacj¢ Tomaszowej spuscizny w
chrystianologicznym kontekscie.

Na kanwie rozwazan dotyczacych Listu do Kolosan w §wietle Wyktadu §w. Tomasza
ukazat si¢ 'sens bycia chrzedcijaninem'. Znajduje si¢ on w chrystianologicznym stwierdzeniu
Doktora Anielskiego o 'byciu Chrystusow' (qui Christi est), ktérym postuzyt si¢ w S.7h., 11 —
II, q. 124, a. 5,ad 1.

Refleksja w nurcie Super Epistolam B. Pauli ad Colossenses lectura pozwolita
scharakteryzowa¢ owo 'bycie Chrystusowym' jako ontyczne i1 moralne przylgnigcie
chrzescijanina do taski Ducha Swictego, ktora stanowi site dynamizujaca jego duchowy
organizm. Zapoczatkowana podczas Chrztu $w., objawia si¢ w codziennym zyciu wiernego
poprzez dziatania w perspektywie cnot, szczegolnie cnot teologalnych.

Nalezy wiec uznac, ze cel zawarty we wstepie powyzszej pracy, zostal osiagniety.

Przez wyjscie od ogdlnego zarysu koncepcji moralnosci chrzescijanskiej na tle innych
systemOw zostala przedstawiona jej zasadnicza odrgbno$¢ oraz nowos$¢. Nastepnie, dzieki
przedstawieniu kilku réznic pomiedzy ujeciami nauki moralnej Swietego Pawla a $w.
Tomasza z Akwinu, dalszej refleksji nadano wtasciwe kategorie interpretacyjne,

odpowiadajagce zamystom autoréw. Dodatkowo, udato si¢ wyrazniej podkresli¢
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fundamentalng zalezno§¢ mysli Akwinaty od Pawlowego nauczania. Zdefiniowanie
'chrystianologii' w konteks$cie tych dwoch, wielkich przedstawicieli wspolnej teologii
moralnej uzasadnitlo spojrzenie na nig w odniesieniu do, pojmowanego na Sposob
'chrystyczny', chrze$cijanina. Zalozenia przebijajace w treSci I rozdzialu znalazly swoje
uargumentowanie w kolejnych czeséciach niniejszej pracy.

W rozdziale 11 dokonana zostata analiza chrystianologiczna fragmentow Listu do
Kolosan w perspektywie Wyktadu §w. Tomasza. Kryterium doboru stanowil aparat pojgeciowo
— teologiczny oparty o publikacje innych autorow. Refleksja nad bogactwem watkow
'chrystycznych', podjetych przez Akwinate, umozliwila doj$cie do ogdlnych stwierdzen.
Mianowicie, w centrum chrzescijanskiej moralnosci znajduje si¢ osoba Wcielonego Stowa.
Gleboka relacja ontyczno — moralna z Nim, prowadzi do 'wchrystusowienia', czyli
specyficznego upodobnienia wiernego do Chrystusa, poprzez statut przybranego synostwa.
Partycypuje ona w rzeczywistosci nadprzyrodzonej taski, stanowigcej element sprawczy dla
zycia chrzescijanina. Momentem jej ukonstytuowania jest chrzest. W codziennej aktywnosci
dokonuje si¢ ona przez dziatalno$¢ w optyce cnot.

Powyzsze rzeczywisto$ci, czyli taska Ducha §w., chrzest i cnoty, zostaty uznane za
fundamentalne tematy moralnej refleksja Akwinaty, a przez to rowniez staty si¢ zasadniczymi
czynnikami 'chrystianotworczymi' wymagajacymi poglebionego omowienia. Znalazto si¢ ono
w III rozdziale owej pracy.

Jako element, ktory nie tylko charakteryzuje cala doktryn¢ moralng Tomasza z
Akwinu, lecz réwniez bierze udziat w zywej relacji migdzy wiernym a Chrystusem,
przedstawiona zostata laska Ducha $§w. Ujeta w perspektywe Nowego Prawa stala sie¢
rzeczywistoscig catkowicie przekraczajgca kategorie jurydyczne. Laska bowiem stanowi o
nadprzyrodzonym charakterze egzystencji chrzescijanskiej, ktora jest calkowicie
ukierunkowana przez Syna, na Boga Ojca, w Ducha §w. Ten trynitarny charakter taski
podkreslony zostal omowieniem momentu jej szczegolnego udzielenia w chrzcie. Chrzest jest
bowiem wyjatkowa chwilg, w ktérej dokonuje si¢ wejscie Boskiej rzeczywistosci w histori¢
konkretnego cztowieka. Ta Boska rzeczywisto$¢ posiada charakterystyczny rys osobowy —
Jezusa Chrystusa, w ktérego Wydarzenie Paschalne zostaje wpisany chrze$cijanin.
Omoéwienie dostarczone w powyzsze] pracy dowiodto, ze chrzest jest poczatkiem 'nowego
stworzenia', ustanowienia nowego statutu ontycznego, zycia wiary, ktére winno zostac

przetransponowane na dziatalno§¢ moralng. Ta dziatalno$¢ zostala $ciSle powigzana z
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cnotami, ws$réd ktérych generalng role peilnig cnoty teologalne. Przez ich wzajemne
oddziatywanie z taska Ducha §w., od ktérej pochodza, chrze$cijanin otrzymuje
nadprzyrodzong pomoc w swoim rozwoju. O jej efektywnos$ci swiadczy fakt pochodzenia od
Boga. W toku rozwazan ustalono réwniez, iz cnoty teologalne dynamizuja pozostate cnoty,
stanowigc dla nich oparcie i punkt odniesienia. Wszystkie one, poprzez wzajemne
oddzialywanie na rzecz rozwoju duchowego organizmu chrze$cijanina, prowadza go ku
$wietosci, zapoczatkowanej juz w sakramencie Chrztu. Jednak by mogta ona osiggnaé swoja
petnie, potrzebuje komplementarnosci relacji 1 wspotpracy wiernego z Duchem $w. i1 jego
beneficjami.

Przedstawione tresci w pewien sposob odstaniajg 'tajemnice upodobnienia’
chrzescijanina do Chrystusa. Jednak pozostawiajg przyczynki do dalszej dyskusji. Wynika to
z ograniczono$ci samej pracy, ktora skupita si¢ wokot tylko jednego wyktadu Akwinaty. Aby
rozszerzy¢ zakres refleksji oraz wykonaé uszczegdtowienie niektorych zagadnien, nalezatoby
dokona¢ analizy chrystianologicznej kolejnych dziet ze zbioru Super Epistolas S. Pauli
lectura. Ze wzglgdu na brak opracowan podejmujacych problematyke chrystianologiczng
nalezaloby stworzy¢ syntezg tresci Pawlowej katechezy, szczegolnie w aspekcie moralnym.
Jak roéwniez sprobowac spojrze¢ na inne teksty Nowego Testamentu przez pryzmat
chrystianologiczny.

Mam jednak nadziejg¢, iz powyZzsza praca przyczyni si¢, cho¢ w najmniejszym stopniu,
do zwigkszenia zainteresowania tematyka chrystianologiczng. Sam termin bowiem nie zostat
jeszcze wprowadzony do powszechnej $wiadomosci teologicznej, chociaz jego uzycie posiada
uzasadnione podstawy w refleksji nad nowotestamentalng spuscizng. Licz¢ rdéwniez, ze
oredownikiem uzywania chrystianologicznej perspektywy w rozwazaniach teologicznych
stanie si¢ $w. Tomasz z Akwinu, ktérego mysl, mimo iz nie pojawia si¢ w niej sformutowanie

'chrystianologia', zawiera w sobie jej gtdéwne idee.
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Streszczenie

Praca pod tytutem: Elementy chrystianologii moralnej Listu do Kolosan w $wietle
Super Epistolam B. Pauli ad Colossenses lectura $w. Tomasza z Akwinu podejmuje
problematyke poszukiwania istoty bycia chrze$cijaninem. W wyniku wstepnej lektury Listu
sw. Pawla do Kolosan owa istota objawia si¢ w osobowej relacji cztowieka z Chrystusem.
Fakt ten wymaga jednak refleksji i sprecyzowania, dlatego wtasnie celem niniejszej pracy jest
zdobycie wiedzy o tym jak 'by¢ Chrystuséw'. Owo 'wchrystusowienie' pochodzi z S.7h., 11 —
II, g. 124, a. 5, ad 1, a kolejne rozdziaty odstaniajg jego sens.

Na poczatku, w perspektywie chrzescijanskiej koncepcji moralnos$ci, ujawnia si¢ nowa
dyscyplina teologiczna, zwana chrystianologig. Podejmuje si¢ ona spojrzenia na
chrzescijanina, nie tylko przez pryzmat jego statusu moralnego, lecz rowniez, $cisle z nim
powiazanego, nowego statusu ontycznego, ktéry pochodzi od Chrystusa. Kolejny rozdziat,
bazujac na tresci Wyktadu Listu do Kolosan Tomasza z Akwinu, szczegétowo analizuje owa
relacje pomiedzy chrzescijanska ontologig a moralno$cig w nurcie apostolskiej paraklezy. W
jej wyniku ukazujg si¢ trzy zasadnicze wymiary tworzace istot¢ bycia chrzescijaninem. Sa
nimi taska Ducha $w., chrzest oraz cnoty. Dalej, w rozdziale trzecim, zostaja one
scharakteryzowane w 'chrystycznym' stylu, wlasciwym Akwinacie. Dzieki temu cel,
wspomniany na poczatku pracy, zostaje zrealizowany.

Cato$¢ rozwazan jest prowadzona wedlug metody hermeneutyki refleksyjnej, ktéra
bazuje na interpretacji tekstu natchnionego, odniesionej do do$wiadczenia czlowieka w
perspektywie historiozbawcze;.

Praca wpisuje si¢ w nowy nurt rozwazan nad chrzescijanska moralnoscig. Na
przyktadzie Super Epistolam B. Pauli ad Colossenses lectura dokonuje swoistej
reinterpretacji mys$li moralnej Tomasza z Akwinu. Mimo iz w swojej twdrczo$ci egzegetyczno
— teologicznej, Akwinata nie uzywa terminu 'chrystianologia', to jednak elementy wtasciwe

perspektywie chrystianologicznej przebijaja z jego refleksji.
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Stowa kluczowe:
chrystianologia moralna, Wyktad Listu do Kolosan, §w. Tomasz z Akwinu, $w. Pawel, taska

Ducha $w., chrzest, cnoty, status ontyczny, status moralny, wchrystusowienie
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